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Este livro e como o tesouro dos Niebelungen, guardado por Fafnir: 
trazia a desgraga aquele que consigo o retivesse. 

Bern adiantada ja estava a sua impressao na Bahia, a pag. 280, quase 
ao fim do setimo capftulo de um volume em 8° grande, quando, em 1906, o 
seu preclaro autor morreu inopinadamente em Paris. Se bem que doentio, 
Nina Rodrigues se finou a bem dizer de repente. 

O mestre, porem, deixara escola e discipulos. Um destes, e dos mais 
ilustres, Oscar Freire, chamou a si a tarefa de entregar ao publico a obra 
interrompida. Foram-lhe confiados os capftulos impressos, originais, notas, 
vasta documentagao fotografica. 

Discfpulo por nossa parte de Oscar Freire, seu amigo que muito lhe 
queria, frequentando-lhe a casa, nela conhecemos todo esse vasto material, 
naquela confusao e desordem, que dominavam o gabinete do jovem e 
malogrado professor. 

Depois, Oscar Freire se transferiu para Sao Paulo e consigo carregou 
todo esse deposito. Sobreveio a morte ainda mais inesperada de Oscar 
Freire. 

As maos da viuva de Nina Rodrigues voltou parte daquele material, 
a que acompanhava esta nota do proprio punho de Oscar Freire: “Nina 
Rodrigues, quando a morte o surpreendeu, condensava num valioso livro - 
O PROBLEMA DA RA£A NEGRA NA AMERICA PORTUGUESA - OS notaveis 
estudos que vinha fazendo a respeito havia quinze anos (1890-1905). Eu 
conhecia o piano da obra, os pormenores de alguns capftulos, o material de 
outros, e sobre o estudo de certas questoes conversara o mestre muitas 
vezes comigo. Sabia o trabalho muito adiantado. Na qualidade de seu 
sucessor na Faculdade da Bahia, julguei um servigo de letras patrias 
encarregar-me de organizar os ultimos originais e publicar a obra. O meu 
pedido a Exma. viuva do meu mestre foi deferido. Vieram-me os originais, 
as notas e as provas ja impressas”. 

Aquilo a que Oscar Freire chamava provas eram os cademos 
definitivamente impressos do livro, que, como acima dissemos, ja 
alcangavam ate a pag. 280. 
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Dezessete anos esteve em poder de Oscar Freire o trabalho de Nina 
Rodrigues, e mais a sua documentagao complementar. 

Entretanto, a sua morte ainda foi levada a conta dos maus fados da 
obra interrompida. 

Nunca mais, porem, ouviramos falar no livro que se dizia fatidico. 

Um dia, na Camara dos Deputados, um dos quais era Basflio de 
Magalhaes, escutamos a este, a proposito dos contos de KlBUNGO, uma 
alusao ao trabalho do grande professor baiano. 

A esse tempo ja residia aqui no Rio a viuva Nina Rodrigues, e por 
seu intermedio procuramos saber do paradeiro do livro em aprego. 

E entao nos foi confiado o material desfalcado que lhe voltara as 

maos. 

Depois, numa das nossas viagens a Bahia, em ferias parlamentares, 
fomos descobrir na Libro-Tipografia Almeida todas as restantes folhas 
impressas que trouxemos para o Rio. Aqui, vimos que nao era igual o 
numero de cada um dos cadernos, de maneira que, tomando por medida o 
caderno que continha menor numero de exemplares, organizamos varios 
volumes, a alguns dos quais colocamos um falso frontispicio deste teor: Dr. 
Nina Rodrigues - O problema da ra^a negra - na America 
PORTUGUESA - BAHIA LlBRO-TlPOGRAFIA ALMEIDA - 15 RUA DOS 
Algibebes - 1905. 

O livro assim constituido ia ate a pag. 280, faltando-lhe as paginas 
153, 154, 155 e 156, que compreendiam um vocabulario de cinco linguas 
africanas. 

A varios intelectuais fizemos presente desses exemplares, e sobre um 
deles foi que o Sr. Joao Ribeiro escreveu -no JORNAL DO Brasil um artigo 
a respeito de Nina Rodrigues. 

Mais tarde, em 1931, voltamos a Bahia. E, de pesquisa em pesquisa, 
fomos a Faculdade de Medicina. Nesta, solicitamos a cooperagao do atual 
proprietario da cadeira de Medicina Legal. Na Faculdade esta o Instituto 
Nina Rodrigues, onde deveria haver papeis do eminente cientista patricio. 
De fato, la estava uma pasta de originais seus, e, entre eles, foi com 
alvorogo que descobrimos, em parte ja em provas, o vocabulario das cinco 
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lrnguas africanas, o final do capitulo setimo deste livro tambem ja em 
provas, e o seguinte capitulo oitavo ainda manuscrito, - material todo este 
sem nenhuma conexao com o restante que la se achava, e que so um 
conhecedor das paginas impressas do livro o poderia relacionar com ele. 
Felizmente, o Dr. Estacio de Lima pos para logo a nossa disposigao tudo 
que fora encontrado, e que recolhemos com a grande alegria de quem salva 
um trabalho precioso, impossivel mais de se reconstituir ou refazer no 
Brasil, com a extingao dos negros africanos, que Nina Rodrigues ainda 
conheceu, estudando-os fundamente sob todos os aspectos, dentro de quinze 
dilatados anos. 

E, achando na pasta do Instituto da Bahia o frontispicio e o proprio 
indice do livro, tudo por letra de Nina Rodrigues, - verificamos que a obra 
tinha um titulo comum - O PROBLEMA DA RA£A NEGRA NA AMERICA 
PORTUGUESA, e que seria em varios volumes, sendo o primeiro denominado 
- OS AFRICANOS NO BRASIL, o qual e justamente o trabalho que o leitor tem 
em maos. 

Parece, porem, que ao capitulo oitavo falta alguma coisa que o 
remate, - apesar de, no espolio de Nina Rodrigues, haver dele dois 
manuscritos - um, com a versao primitiva, e outro, copia do primeiro. 

A pag. 186 deste livro, no quarto paragrafo do capitulo quinto, 
intitulado - Sobrevivencias Africanas, escreveu Nina Rodrigues: 

Lingua, religiao, festas e tradigoes, folclore, etc., dos colonos pretos 
do Brasil, tais manifestagoes serao sucessivamente examinadas, com 
mais ou menos amplitude, consoante as forgas dos tratadistas nos 
capitulos seguintes, a que pora termo ou um fecho, curto ensaio sobre 
a criminalidade negra, onde se descobrira ensejo para ligeira 
excursao nos dominios dos conceitos de moral e de justiga dos povos 
pretos, introduzidos no Brasil pelo trafico. 

Ainda no espolio do Instituto baiano havia um ensaio sob o titulo - 
A SOBREVIVENCIA PSfQUICA NA CRIMINALIDADE DOS NEGROS NO BRASIL. 
Sao quatro folhas de papel almago, escritas em toda a largura, de um estudo 
incompleto, que assim termina: “E, porem, dos sentimentos e das praticas 
religiosas dos negros que provieram para o”... E aqui se interrompe e 
suspende o manuscrito, que pomos como o derradeiro capitulo desta obra, 
transcrevendo-o ate o ultimo perfodo, que imediatamente antecede aquela 
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frase truncada. Ao menos assim salvamos o pensamento e as ideias capitals 
do mestre, e ficamos a saber qual a sua orientagao neste sentido. Alias, .esta 
poderia ser reconstituida quase que com as proprias palavras de Nina 
Rodrigues, atraves dos seus livros e das suas memorias, especialmente de 
L’Animisme Fetichiste des Negres de Bahia, Metissage, 
Degenerescence Et Crime, Atavisme Psychique ET Paranoia e La 
Paranoia ches les Negres. Em nota a Introduce Ao desta obra, re vela 
Nina Rodrigues que estava tambem trabalhando numa. memoria - La 
Degenerescence Psychique Et Mentale chez les Peuples Metis des 
Pays Chauds, e da qual, desgragadamente, nao achamos vestigio. Seria 
mais um elemento de estudo sobre tao curioso assunto. 

Ha vinte e seis anos que esta obra se comegou a imprimir, para nao 
mais se lhe tocar, permanecendo assim longamente trancada e interrompida 
pela superstigao e pela morte. 

Ninguem lhe queria por as maos, com receio dos seus nefastos 
sortilegios. 

Durante esse decurso de tempo, principalmente sobre a Africa, sobre 
os negros, se escreveu toda uma vasta biblioteca. Viajantes, cientistas, 
naturalistas, exploradores, estudiosos de toda a ordem se embrenharam pelo 
continente negro, donde trouxeram revelagoes surpreendentes. Refizeram- 
se os antigos conceitos de antropologia e etnografia. A questao da 
desigualdade das ragas foi vista a uma luz diferente. O negro reabilitou-se. 
Com as hipoteses e as investigagoes originais de Frobenius, trinta anos de 
labor tenacfssimo e ininterrupto, - se verificou para a parte da Africa hoje 
barbarizada, principalmente o Congo e o Sudao, a existence historica de 
antiga e apreciavel cultura. 

Nao podemos hoje, com Pearson, sancionar a nossa negralizagao, 
nem, com Lapouge, conceber o Brasil como uma nagao de pretos. 

As conclusoes de Nina Rodrigues, ja anunciadas nas RAQAS 
Humanas e a Responsabilidade Penais no Brasil, sao por demais 
pessimistas, e aqui ainda ressaltam das paginas finais da Introduqao. Nao 
seria leal, a tantos anos de distance, discutir agora as consequences a que 
chegou o mais notavel frequentador dos estudos sobre o negro no Brasil. 
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Sejam quais forem os resultados que hajam firmado os grandes 
antropologistas atuais, - Papillault, Bunak, Dixon, Stolywho, 
Tchepurkowski, Czekanowski e tantos outros, - a verdade e que, sobretudo 
sob o ponto de vista objetivo, sao insubstituiveis e indispensaveis as 
revelagoes de Nina Rodrigues, que, com longa paciencia de beneditino, 
apreciavel agudeza de espirito, forte independence mental, perfeita 
probidade de espirito e serio dominio da correlata ciencia do seu tempo, - 
proveitosa e carinhosamente estudou os ultimos africanos no Brasil. 

E o livro, que hoje se publica, e a sintese dessas pacientes, demoradas 
e graves investigagoes cientificas. 

Rio, Ipanema, 18 de janeiro de 1933. 

HOMERO PIRES. 
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E uma vergonha para a ciencia no Brasil que nada 
tenhamos consagrado de nossos trabalhos ao estudo das 
linguas e religioes africanas. 

Quando vemos homens, como Bleek, refugiarem-se 
dezenas e dezenas de anos nos centres da Africa 
somente para estudar uma lingua e coligir uns mitos, nos 
que temos o material em casa, que temos a Africa em 
nossas cozinhas, como a America em nossas selvas, e a 
Europa em nossos saloes, nada havemos produzido 
nesse sentido! E uma desgraga. 

Bern como os portugueses estanciaram dois seculos na 
India e nada ali descobriram de extraordinario para a 
ciencia, deixando aos ingleses a gloria da revel agao do 
sanscrito e dos livros brammicos, tal nos vamos 
levianamente deixando morrer os nossos negros da 
Costa como inuteis, e iremos deixar a outros o estudo de 
tantos dialetos africanos, que se falam em nossas 
senzalas ! O negro nao e so uma maquina economica; ele 
e antes de tudo, e mau grado sua ignorancia, um objeto 
de ciencia. 

Apressem-se os especialistas, visto que os pobres 
mogambiques, benguelas, monjolos, congos, cabindas, 
cagangas... vao morrendo. O melhor ensejo, pode-se 
dizer, esta passado com a benefica extingao do trafico. 
Apressem-se, porem, senao terao de perde-lo de todo. 

Silvio Romero, “Estudos sobre a Poesia Popular do 
Brasil”, Rio, 1888, pags. 10 e 11. 
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INTRODUgAO 


Sumario: 


O problema “O Negro” no Brasil. Dificuldades do seu estudo: 
suscetibilidades que provoca; suas origens e improcedencia. Negagao 
da existencia de um problema “O Negro” no Brasil. Este nao e o da 
existencia da Raga Negra mais ou menos pura como nos Estados 
Unidos: e o da utilizagao e valor social do Mestigo. Formula do 
problema; elementos variados de cujo conhecimento depende a sua 
solugao: carencia ou deficiencia desses conhecimentos no Brasil; 
necessidade imperiosa de adquiri-los. O conhecimento cientffico dos 
colonos negros representa um dos mais importantes; o presente livro, 
consagrado ao seu estudo, e escrito como um subsidio a esse 
desideratum. 
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Bern arredio do meu espirito andava, por certo, o pensamento de que 
os modestos ensaios, tentados em 1890 a beneficio da clinica sobre 
imunidades morbidas das ragas brasileiras 1 e, mais tarde, prosseguidos nas 
suas aplicagoes medico-legais as variagoes etnicas da imputabilidade e da 
responsabilidade penal 2 , viessem colocar- me um dia face a face com essa 
esfinge do nosso future — o problema “o Negro” no Brasil. Mas a 
ampliagao do quadra nao fez ao medico perder de vista o seu objetivo. Ao 
contrario foi este que, como fio condutor, o levou a sentir e a tocar, no 
amago de uma populagao de aparencias juvenis e vigorosas, possiveis 
germes de precoce decadencia que mereciam sabidos e estudados, em busca 
de reparagao e profilaxia. Ao restrito e primitivo intuito do perito, forrava 
agora uma transcendente questao de higiene social. E numa e noutra face o 
problema deixava ao medico a sua inteira liberdade de agao. 

Nao creio seguramente que a esse problema se lembre alguem de 
contestar importance. Mas para uns sera ele assunto delicado e melindroso 
de tratar, facil de ferir suscetibilidades respeitaveis. Para outros, fantasista 
ou imaginosa descoberta de um problema etnico inexistente no Brasil, onde, 
de viva forga e por este modo, servil espirito de imitagao pretende 
reproduzir em tudo o paradigma dos Estados Unidos. 

Na primeira alternativa, a nossa doentia preocupagao de 
personalidades, que so aos desabusados da capacidade e direito de discutir 
as questoes de principio, se complica efetivamente, no caso particular, de 
uma nota curiosa de psicologia de povo composito. 

Ha flagrante injustiga no zelo de que pomos em defender os fores da 
nossa linhagem. Desabrida a intolerance para com os portugueses. Nao ha 
quem nao se julga autorizado a deprecia-los, a deprimi-los. Como que pesa 
e envergonha o sangue portugues que nos corre nas veias e a cada passo, 
por vezes sem nogao da mais elementar urbanidade, clamamos a altos 
brados que a nossa decadencia provem da incapacidade cultural dos 
Lusitanos, da baixa estirpe dos degradados, gales e prostitutas mandados 
para colonizar o pals. E ninguem ai descobre todavia uma parte de ofensa 
pessoal que lhe possa caber. 


1 Nina Rodrigues, “Antropologia patologica: Os mestizos”, in Brasil -Medico, 1890. 

2 Nina Rodrigues, As ragas humanas e a responsabilidade penal no Brasil, Bahia, 1894. 
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Diversa e a situagao se; de publico, se tem de tratar do Indigena, do 
Negro ou do Mestigo. A inconvenience, as suscetibilidades pessoais sao 
para logo invocadas como irritantes mordagas. Refolha se a linguagem, 
mitigam-se os conceitos, e instintiva a tendencia a exagerar a benevolencia 
dos juizos; nem basta calar a verdade, urge fantasiar dotes, exaltar 
qualidades mesmo comuns ou mediocres. 

Por ser estranha e injusta, nao deixa de ter uma explicagao logica e 
natural esta singular disposigao de animo. Imerge as suas raizes na 
psicologia dos sucessos mais culminantes da nossa curta vida historica. A 
animosidade contra os portugueses e um resquicio da estratificagao dos 
sentimentos de oposigao e antagonismo que elaboraram e fizeram a 
emancipagao politica da antiga Colonia. A intuscepgao social que, dando a 
ela o preciso desenvolvimento economico e politico, preparava a separagao, 
carecia, para a luta da independence, do concurso de um antagonismo de 
sentimentos, forte bastante para quebrar os lagos da continuidade afetiva 
entre Brasileiros e portugueses e dar-nos a conscience de uma vida 
autonoma. Era a vasta elaboragao inconsciente, na alma do future povo, 
desse elemento sentimental promotor de todas as agoes humanas e o unico 
capaz de trazer as ideias da regiao fria e indiferente da simples verificagao 
intelectiva, para o terreno da voligao executora. Escassos, porem, eram os 
elementos e ocasioes oferecidos a esse trabalho. Afora a terra e os 
Indigenas, tudo era portugues, aqui, civilizagao como habitantes. Forgoso 
volver ao Indio que, para a Metropole como para a Colonia, tinha sido em 
todos os tempos o elemento estranho a combater e a dominar. Entao nao 
eram tidos em conta os Negros, que se consideravam simples maquinas de 
trabalho. Nem estava formada a conscience da intervengao e influence 
futuras do Mestigo, a quem, alias, ficava reservado papel tao culminante. 
Dai a animosidade, a depreciagao do Portugues; a simpatia e a exaltagao do 
Indio considerado o elemento nacional por excelencia. Para a luta da 
independence, mestigos e brancos se mascaravam mesmo de indios, 
tomando ao tupi-guarani os seus cognomes e apelidos de familia. 

Depois tocou a vez ao Negro. A extingao da escravidao no Brasil nao 
foi a solugao, pacifica ou violenta, de um simples problema economico. 
Como a extingao do trafico, a da escravidao precisou revestir a forma toda 
sentimental de uma questao de honra e pundonor nacionais, afinada aos 
reclamos dos mais nobres sentimentos humanitarios. Para dar-lhe esta 
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feigao impressionante foi necessario ou conveniente emprestar ao Negro a 
organ izagao psiquica dos povos brancos mais cultos. Deu-se-lhe a 
supremacia no estoicismo do sofrimento, fez-se dele a vitima consciente da 
mais clamorosa injustiga social. Em tal emergencia podia protestar, 
debalde, contra estes exageros a Historia toda, que nos mostra a escravidao 
como um estadio fatal da civilizagao dos povos; em vao continuaria a 
oferecer-lhe tacito desmentido a Africa inteira, onde a intervengao dos 
Europeus nao conseguiu diminuir sequer a escravidao; sem fruto podia 
clamar o exemplo dos nossos Negros e Mestigos, livres ou escravizados, 
que continuavam a adquirir e a possuir escravos. O sentimento nobilissimo 
da simpatia e piedade, ampliado nas proporgoes de uma avalanche enorme 
na sugestao coletiva de todo um povo, ao Negro havia conferido, ex- 
autoridade propria, qualidades, sentimentos, dotes morais ou ideias que ele 
nao tinha, que ele nao podia ter; e naquela emergencia nao havia que apelar 
de tal sentenga, pois a exaltagao sentimental nao dava tempo nem calma 
para reflexoes e raciocmios. Em compensagao, inconscientemente, nesta 
ilusao benefica e progressista, operava-se para o Brasil a maior e a mais util 
das reformas, — a extingao da escravidao. 

Nao ha, de fato, problema social que possa levar a palma ao 
abolicionista na demonstragao do poder invencfvel destas transformagoes 
no sentir de um povo. E disto como exemplo nenhum mais eloquente do 
que o do povo ingles, tipo legendario de impassibilidade e compostura. 

A nagao que, no seculo XVI, conferia o baronnet a John Hawkins 
pelo impulso que deu ao comercio de escravos; que, em 1743, esteve a 
ponto de conflagrar a Europa por se ter a Espanha recusado a prorrogar o 
prazo do acordo com ela firmado para abastecer de escravos as colonias 
espanholas; que, como, em 1799, declarava Canning no parlamento, 
“exercia, no fim do seculo XVIII, o monopolio do trafego” e a mesma que, 
no comego e na primeira metade do seculo XIX, enceta a campanha 
gloriosa da supressao do trafico, monta cruzeiros, policia os mares, e 
criando, com dispendios extraordinarios, enormes esquadras, torna a 
extingao do comercio humano uma questao de honra do povo britanico que 
a leva a cabo com a mais decidida e meritoria energia. 

Sem duvida para nos outros, as causas acima apontadas passaram 
todas. Mas, no mundo moral como no ffsico, a inercia conserva por largo 
prazo o movimento recebido. Ja vai longe a epoca das bandeiras coloniais 
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como a das lutas da independence, mas senao a animosidade de entao, pelo 
menos notoria desestima pelos portugueses persiste mais ou menos latente 
na populagao brasileira. Ainda uma literatura, meio anacronica, explora 
sucesso neste filao, contrapondo no romance o indio a quem se cumula de 
todas as virtudes ao portugues a quem se cobre de todos os baldoes. Os 
indios, extintos, foragidos ou refugiados nas selvas, inacessfveis a toda a 
cultura, desiludem os mais apaixonados catequistas; mas o culto pelo indio- 
emblema, o indio-convencional, de mera fantasia, mantem-se inalteravel. A 
escravidao se extinguiu, o Negro e um cidadao como qualquer outro, e 
entregue a si poderia suplantar ou dominar o branco. Todavia domina no 
pais a simpatia da campanha abolicionista e instintivamente todos se 
querem por de protetores da Raga Negra. 

No entanto, os destinos de um povo nao podem estar a merce das 
simpatias ou dos odios de uma geragao. A ciencia que nao conhece estes 
sentimentos, esta no seu pleno direito exercendo livremente a crftica e a 
estendendo com a mesma imparcialidade a todos os elementos etnicos de 
um povo. Nao o pode deter a confusao pueril entre o valor cultural de uma 
raga e as virtudes privadas de certas e determinadas pessoas. Se 
conhecemos homens negros ou de cor de indubitavel merecimento e 
credores de estima e respeito, nao ha de obstar esse fato o reconhecimento 
desta verdade — que ate hoje nao se puderam os Negros constituir em 
povos civilizados. 

O criterio cientffico da inferioridade da Raga Negra nada tern de 
comum com a revoltante exploragao que dele fizeram os interesses 
escravistas dos Norte-americanos. Para a ciencia nao e esta inferioridade 
mais do que um fenomeno de ordem perfeitamente natural, produto da 
marcha desigual do desenvolvimento filogenetico da humanidade nas suas 
diversas divisoes ou segoes. “Os negros Africanos, ensina Hovelacque 3 sao 
o que sao; nem melhores, nem piores do que os brancos; pertencem apenas 
a uma outra fase de desenvolvimento intelectual e moral.” Se a ciencia nao 
pode, pois, deixar de levar em conta, como fator sociologico, os prejuizos 
de castas e ragas, em compensagao nunca poderao estes influir nos seus 
juizos. Alias tais prejuizos nao existem no Brasil. Neste livro nem 
precisamos dissimular a viva simpatia que nos inspira o Negro brasileiro. 


3 Abel Hovelaeque, Les Negres de VAfrique sus-equatoriale, Paris, 1889, pag. 458. 
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Brancos, mestizos e negros, entre nos, discorrem e pontificam todos os dias 
da decadencia da rag a latina; e mesmo de bom tom n ostentar desprezo por 
esses inferiores, cortejando humildemente os fortes teutoes e anglo-saxoes. 
Se tais jufzos sao controvertidos ou contestados, ninguem por isso se mostra 
pessoalmente magoado ou ofendido. Porque, pois, aplicar aos Negros e 
Mestizos criterio cientffico diverso, transformando uma questao de 
princfpios em questao de pessoas? 

Na outra alternativa — a da inexistencia de um problema “O Negro” 
no Brasil — , a verdade e que, a nao ser pelos publicistas mais notaveis, o 
problema social da Raga Negra foi sempre muito mal compreendido no 
pais. Quando, em 1850, a reagao antiescravista que, na alta administragao, 
se personificou em Eusebio de Queiros, pode proclamar a extingao do 
trafico, nao faltou quem declarasse resolvido o problema “o Negro”. A agao 
do tempo completaria a obra, se e que entao, salvo um ou outro, acreditava 
alguem na necessidade de extinguir-se a escravidao. De duragao bem curta 
foi sem duvida a enganadora tranquilidade. A campanha abolicionista 
iniciou-se quase logo. A principio tfmida e indecisa, a pouco e pouco 
reforgada e dominante, triunfava por fim apenas trinta anos depois. Mas, 
Como da primeira vez, celebrou-se de novo e agora com maior estrondo a 
solugao definitiva do magno problema. Os Negros existentes se diluirao na 
populagao branca e estara tudo terminado. 

As transformagoes que as correntes imigratorias podem operar nos 
destinos de um povo infante ainda e que ocupa uma vasta regiao quase 
desabitada; os produtos imprevistos dos antagonismos e afinidades de ragas 
diversas que se fundem; a influencia que o caldeamento etnico pode exercer 
sobre a caracterfstica de uma nacionalidade em via de formagao, bem 
podem nao ter peso para os que so cogitam do presente e se extasiam na 
beatitude da inabalavel confianga nativista nas nossas riquezas naturais e 
nos altos destinos politicos para que nasceu fadado o Brasil. Mas, apesar de 
tudo serao eles sempre motivos imanentes de serias preocupagoes para os 
menos confiantes na eficacia que possa ter a intervengao administrativa 
exclusiva no modelamento de um povo. 

Muito mais complexos sao por certo os problemas etnicos. 

Nas sociedades humanas, escreve notavel sociologo, seja qual for a 
jerarquia a que pertengam, qualquer que seja a sua estrutura intima, a 
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Antropologia ve o homem-organismo com as suas necessidades, com 
as suas atividades, sobretudo com a heranga mil vezes milenaria a ele 
transmitida pela historia e evolugao de toda a serie animal. Nos 
povos que nascem, crescem e. desaparecem deixando recordagoes 
mais ou menos gloriosas ou vis; nas nacionalidades que ansiosamente 
lutam para unir-se e tornar-se independentes, ela, a Antropologia, 
procura e encontra sempre o fator organico da descendencia da raga. 
Nas proprias classes sociais em perpetua luta entre si pela 
hegemonia, a Antropologia entreve as verdadeiras razoes do seu 
antagonismo, para alem de diferengas puramente economicas e 
estabelece que, mesmo aqui, se trata de elementos etnicos ainda nao 
fundidos, ou sobrevivendo Psicologicamente distintos, mau grado a 
secular mistura, no mesmo solo, das diversas estirpes de que 
provieram. 

So porque nao estamos, como os Estados-Unidos, na contingencia de 
discutir, diante de alguns milhoes de Negros, as solugoes do nosso 
problema etnico; porque nao nos sao aplicaveis os termos em que ali se 
debate a fusao biologica ou simplesmente social de Brancos e Negros, o 
exodo para a Africa, ou para a America Central ou Meridional, e ate mesmo 
a extingao dos Afro-americanos, ficamos firmemente convencidos de que o 
problema o Negro nos liberta das suas preocupagoes. Mas, como os 
Estados-Unidos, nos recebemos largamente a imigragao negra e esses 
Negros foram incorporados a nossa populagao. Nunca tivemos, como os 
Estados-Unidos, um excedente respeitavel de populagao branca, e os 
Estados-Unidos nao tem, como nos, uma grande parte do pais em plena 
regiao tropical. Acaso, a simples miscigenagao em que se misturaram, em 
partes mais ou menos equivalentes, Brancos e Negros, — solugao repelida 
pelos Estados-Unidos — , nos tera libertado da obrigagao de estudar a 
influencia do homem Negro no Brasil? 

O valor social do Mestigo, o aclimamento dele se dos Negros ao Sul, 
o da Raga Branca ao Norte serao acaso questoes tao seguramente resolvidas 
ja, que nos desobriguem de meditar sobre elas, de coligir os elementos de 
um jufzo seguro, de pensar, como homens de ciencia e patriotas, nos 
corretivos que se podem opor as mas consequencias que de tal situagao 
possam advir? 

A Raga Negra no Brasil, por maiores que tenham sido os seus 
incontestaveis servigos a nossa civilizagao, por mais justificadas que sejam 
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as simpatias de que a cercou o revoltante abuso da escravidao, por maiores 
que se revelem os generosos exageros dos seus turiferarios, ha de constituir 
sempre um dos fatores da nossa inferioridade como povo. Na trilogia do 
clima intertropical inospito aos Brancos, que flagela grande extensao do 
pais; do Negro que quase nao se civiliza: do Portugues rotineiro e 
improgressista, duas circunstancias conferem ao segundo saliente 
preeminencia: a mao forte contra o Branco, que lhe empresta o clima 
tropical, as vastas proporgoes do mestigamento que, entregando o pais aos 
Mestigos, acabara privando-o, por largo prazo pelo menos, da diregao 
suprema da Raga Branca. E esta foi a garantia da civilizagao nos Estados- 
Unidos. 

Abstraindo, pois, da condigao de escravos em que os Negros foram 
introduzidos no Brasil, e apreciando as suas qualidades de colonos como 
farfamos com os de qualquer outra procedencia; extremando as 
especulagoes teoricas sobre o future e o destino das ragas humanas, do 
exame concreto das consequencias imediatas das suas desigualdades atuais 
para o desenvolvimento do nosso pais, consideramos a supremacia imediata 
ou mediata da Raga Negra nociva a nossa nacionalidade, prejudicial em 
todo o caso a sua influencia nao sofreada aos progressos e a cultura do 
nosso povo. 

Este juizo que nao disputa a infalibilidade ou a inerencia, nem aspira 
proselitismo, obedece, na sua emissao franca e leal, nao so ao mais 
rudimentar dever de uma convicgao cientifica sincera, como aos ditames de 
um devotamento respeitavel ao future da minha patria. 

Ao brasileiro mais descuidado e imprevidente nao pode deixar de 
impressionar a possibilidade da oposigao futura, que ja se deixa entrever, 
entre uma nagao branca, forte e poderosa, provavel mente de origem 
teutonica, que se esta constituindo nos estados do Sul, donde o clima e a 
civilizagao eliminarao a Raga Negra 4 , ou a submeterao, de um lado; e, de 


4 Um observador brasileiro, o Dr. Remedios Monteiro, me informava em carta de 1 1 de abril 
de 1899: “A raga negra tende a desaparecer em Santa Catarina por efeito do clima: as 
criangas anemiam-se, escrofulizam-se, e tuberculizam-se, enquanto as que nao sao de tal 
origem criam-se bem.” 

E a situagao da Raga Branca no norte do pais. O Dr. Jose Verfssimo (“Os Holandeses no 
Brasil”. Revista do Inst. Arqueologico pemambucano, 1901, pag. 121) cita esta justa 
apreciagao que ouviu ao escritor holandes, Sr. Rijckevorsel: “Se nos (os Holandeses) 
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outre lado, os estados do Norte, mestigos, vegetando na turbulencia esteril 
de uma inteligencia viva e pronta, mas associada a mais decidida inercia e 
indolencia, ao desanimo e por vezes a subserviencia, e assim, ameagados de 
se converterem em pasto submisso de todas as exploragoes de regulos e 
pequenos ditadores. E esta, para um brasileiro patriota, a evocagao dolorosa 
do contraste maravilhoso entre a exuberante civilizagao canadense e norte- 
americana e o barbarismo guerrilheiro da America Central. 

E essa visao nos libertara, estou certo, da insania de que um 
sentimentalismo doentio e imprevidente ja pensou em nos querer 
contaminar. Nao se pode qualificar de outre modo a pretensao de atrair para 
o Brasil a imigragao dos Negros americanos. Quando, ha uns dez ou quinze 
anos, se levantou nos Estados Unidos a ideia de uma emigragao completa 
dos Negros americanos para o Mexico ou a Republica Argentina e se 
enviaram mesmo para esse fim deputagoes negras ao primeiro destes paises, 


houvessemos dominado o Brasil, expulsando dele os Portugueses, os senhores nao 
existiriam... E que nos nao poderfamos viver e prosperar no Brasil. Nao suportanamos o 
clima, degeneranamos a segunda ou terceira geragao... Conhece o Senhor aqui no Norte uma 
famflia da Europa Setentrional, extrema de cruzamento em segunda ou terceira geragao?”. 

No parecer de Rijckevorsel, domina, bem se ve, a crenga geral de que os povos brancos do 
Sul da Europa se podem aclimar no Norte do Brasil, merce do cruzamento com os Negros ou 
com os fndios. 

E um erro manifesto, acreditamos nos; ou pelo menos uma suposigao que demanda provas. 
O mestigamento nao faz mais do que retardar a eliminagao do sangue branco. Esta 
eliminagao, que, na raga pura de mescla, se processa em poucas geragoes, pela 
degenerescencia de marcha aguda a que se referia Rijckevorsel a proposito dos Europeus do 
Norte, tern lugar, mal grado o cruzamento, apenas com a diferenga de efetuar-se 
gradualmente por um processo degenerativo de marcha cronica e portanto muito lenta. 

E o que acreditamos ter comegado a demonstrar, seguindo o metodo das monografias, com a 
nossa memoria: Metissage,, degenerescence et crime, publicada nos Archives 

d’Anthropologie Criminelle, 1898. 

As conclusoes desta memoria, opos serias reservas Frederic Starr, na notfcia bibliografica 
com que a honrou no The American Antiquarian de Chicago. March-April, 1902, pag. 130. 
As objegoes sao justas, mas nao afetam a verdade da proposigao discutida e tao somente ao 
metodo adotado na sua demonstragao. E o que esperamos provar com novos documentos, em 
uma proxima memoria ainda inedita: La degenerescence physique et mentale chez les 
peuples metis des pays chauds, em que trabalhamos atualmente. 

Estas serias dificuldades de que por toda parte se ve cercado o estudo cientffico dos 
mestigos, contrasta com as sentengas faceis, tao dogmaticas e abstrusas como carentes de 
provas, que temos ouvido e lido sobre a questao, especialmente a proposito do caso de 
Canudos. 
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o bom senso dos dois povos repeliu com energia o perigo de que estavam 
ameagados e fez abortar, para logo, as esperangas depostas nessas 
tentativas. 

O desfavor encontrado por tais projetos na opiniao publica do 
Mexico e da Republica Argentina, escreve um publicista 5 , o alarme 
dado pela imprensa dos dois paises contra a ameaga de semelhante 
invasao, cortaram de subito, como se pode imaginar, as tentativas 
preliminares do acordo e devem ter convencido, de uma vez, aos 
propugnadores do exodo afro-americano, de que, para a Africa, para 
a patria natural dos Negros, se devem voltar as suas vistas. 

Se, por extrema infelicidade nossa, semelhante aberragao de um 
sentimentalismo criminoso pudesse ser, algum dia, outra coisa mais do que 
aquilo que por felicidade realmente e, — uma utopia a todos os respeitos 
sem possibilidade de execugao pratica — ; no prestimo de um protesto 
contra a premeditagao desse atentado contra a nossa nacionalidade, 
encerrariam os presentes estudos a maior recompensa que ao autor fora 
licito esperar, quaisquer que pudessem ser os dissabores dele decorrentes. 

Futuro e valor social do Mestigo drio-africano no Brasil: tal, pois, a 
formula do nosso problema “O Negro”. Problema de sua natureza complexa 
em extremo, ainda virgem aqui de contribuigoes elucidativas, dificflimo de 
observagao num pats govemado sem estatfsticas, demandando 
investigagoes em dommios das mais variadas competencias, e indubitavel 
que nos achamos ainda muito longe de poder sobre ele emitir jufzos 
definitivos, suficientemente fundamentados. 

Encarando-o sob o aspecto biologico, tenho consagrado alguns 
ensaios 6 a sua elucidagao direta. A controversia suscitada por esses 


5 Mondaini: La questidne dei negri nella storia e nella societa nord-americana, Torino 1898, 
pag. 436. 

6 “Antropologia patologica: os Mestizos” (Brasil- Medico, 1890); “As rag as humanas e a 
responsabilidade penal no Brasil”, Bahia, 1894; “Des conditions psychologiques du 
depegage criminel” (Archives d’Anthropologie criminelle, 1898); “A loucura epidemica de 
Canudos”; “Antonio Conselheiro e os Jagungos” (Revista Brasileira, 1897); “Epidemie de 
folie religieuse au Bresil” (Annales Medico-psychologiques, 1898); “La folie des bules. 
Nouvelle contribuition a l’etude des folies epidemiques au Bresil (Annales Medico- 
psychologiques, 1901); L’animisme fetichiste des negres de Bahia, Bahia, 1900, ed. Reis & 
Cia.; “Metissage, degenerescence et crime” (Archives d’Anthropologie criminelle (1899); 
“Atavisme psychique et paranoia” (Archives d’Anthropologie criminelle, 1902); “La 
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trabalhos comega a depurar as ideias nascidas das primeiras impressoes, do 
que elas possam conter de exagerado e defeituoso. Prossigo nos exames e 
observagoes destinadas a esclarecer o debate, mas a cada passo, a medida 
que se aperta a analise, toma-se mais sensfvel a falta de solidez do terreno, 
a mingua dos conhecimentos preliminares que aqueles estudos pressupoem. 

O problema “o Negro” no Brasil tem, de fato, feigoes multiplas: uma 
do passado, — estudo dos negos africanos que colonizaram o pats; outra do 
presente: — Negros crioulos, Brancos e Mestigos; a ultima, do futuro: — 
Mestigos e Brancos crioulos. 

E a um ensaio de sistematizagao destes estudos que consagro o 
presente livro, destinando-o ao conhecimento de uma das preliminares do 
problema, a historia dos Negros colonizadores. 

Tanto quanto sei do assunto, nao mie consta ja a tivessem tentado no 
Brasil e tenho que destes estudos etnograficos se habilitara a receber a justa 
interpretagao da Historia patria abundantes esclarecimentos. 

Documentos dos tempos coloniais, por ventura existentes nos 
arquivos portugueses ou fluminenses, poderao completar alguns pontos que, 
a mingua deles, foram aqui insuficientemente explanados. Mas nao acredito 
possam mudar as linhas gerais do trabalho, nem modiftcar as suas 
conclusoes. 


Paranoia chez les negres” (em curso de publicagao nos Archives d’Anthropologie 
criminelle). 
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CAPITULO I 


Procedencias africanas dos negros brasileiros 


Sumario: 


I. Importancia do conhecimento cientffico da Raga Negra no 
Brasil. II. Completo descuramento do seu estudo no pals. III. 
Opinioes erroneas sobre a procedencia africana dos escravos 
importados. IV. A imigragao sudanesa. V. As estatlsticas aduaneiras 
como fonte de estudo das procedencias dos Negros. VI. A historia do 
trafico portugues. VII. O trafico brasileiro: Felix Sousa, o Chacha de 
Ajuda. VIII. Desigual distribuigao, no Brasil, dos Negros Sudaneses e 
dos Negros bantus. Os primeiros predominaram na Bahia. 


19 


I. A condigao da Raga Negra na America Latina e completamente 
diversa da situagao em que ela se encontra nos Estados-Unidos da America 
do Norte. Sitiada pela Raga Branca, que se abstem, quanto pode, de cruzar 
com ela, a Raga Negra concentra-se e isola-se no Black Bell do Sul e centro 
da grande federagao norte-americana. E assim, discriminados os campos, 
tem-se ali o tempo preciso para discutir com vagar a sorte que, na luta pela 
vida social, o futuro reserva a Raga fraca. Na America latina, em particular 
no Brasil, a Raga Negra, predominando muitas vezes pela superioridade 
numerica, incorporou-se a populagao local no mais amplo e franco 
mestigamento. 

Se, pois, ao Norte-americano pouco important os matizes de ragas e 
nacionalidades dos seus Negros, compreendidos todos, com os mestigos, na 
rubrica colo coloured men, — formula de condenagao a mais formal 
exclusao de qualquer tentativa de largo mestigamento — ; no Brasil, onde 
sobre eles, puros ou mestigados, se levantou a nossa nacionalidade, cumpre 
julga-los separadamente, discriminando as suas capacidades relativas de 
civilizagao e progresso. Entende esta questao com o cerne mesmo da 
constituigao da nossa nacionalidade, em que intimamente se fundiram com 

0 Negro Americano em parte, mas sobretudo o Branco. Em tomo deste 
fulcro — Mestigamento — , gravita o desenvolvimento da nossa capacidade 
cultural e no sangue negro havemos de buscar, como em fonte matriz, com 
algumas das nossas virtudes, muitos dos nossos defeitos. 

E escusado discutir sobre a data precisa em que comegou a 
introdugao de escravos negros no Brasil. De quase meio seculo antes do seu 
descobrimento datava o comercio de escravos africanos na Europa, e 
Portugal era a sua sede. A escravidao negra no Brasil e, pois, 
contemporanea da sua colonizagao. Somente ela guardou, nos primeiros 
tempos, a feigao portuguesa de fenomeno secundario, limitado ao servigo 
domestico. Surgiu como problema brasileiro quando, faltando o Indio que 
sucumbia ou era protegido pelos jesultas, e comegando a escassear os 
bragos para a lavoura e, mais tarde, para o trabalho das minas, se criou um 
comercio de escravos direto, entre a nova Colonia e a Africa. O grande 
trafico iniciou-se pouco menos de uns 50 anos apos a descoberta do Brasil 
com alguns navios, por particulares, enviados a Africa 1 . Ainda assim, o 

1 “Desenvolvendo a cultura da cana de agucar e conseguintemente os engenhos e desejando a 
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problema etnico devia surgir aos poucos e muito depois, que nos primeiros 
tempos nao havia povo brasileiro, mas Europeus que estendiam ao Brasil 
uma parte da nagao portuguesa, para a qual os Negros, sem lagos de sangue, 
nem de outras comunhoes sociais, ainda estrangeiros na America, mais nao 
eram do que simples maquinas ou instrumentos de trabalho. No fim, porem, 
de tres seculos de vida colonial, era este problema que, nas iminencias da 
independence por ele em grande parte trabalhada, se traduzia nas 
estatlsticas seguintes: 



1.010.000 

250.000 

406.000 

221.000 

1.361.000 

3.250.000 


A Raga Negra, que havia argamassado com o seu suor os alicerces 
economicos da nossa civilizagao e independence, nao so dominava entao, 
pelo numero, a Brancos e Indios, como ja preparava, pela dissolugao no 
mestigamento, o predommio que lhe havia de caber um dia na diregao do 
futuro povo. Nenhum tltulo mais valioso pode ela produzir ao direito de ser 
devidamente conhecida. 


metropole promover essa industria, facultou por Alvara de 29 de margo de 1549 (D. Joao III) 
o resgate a custa dos colonos senhores de engenhos e a introdugao de escravos africanos de 
Guine e Ilha de Sao Tome, em numero de 120 a cada senhor de engenho montado em estado 
de funcionar, mediante o favor da redugao dos direitos. Tambem concedeu por merces 
especiais a diversos o resgatarem a sua custa determinado numero de escravos, sem pagarem 
direitos alguns.” Perdigao Malheiros, A escravidao no Brasil, Parte III, “Africanos”, 1867, 
pags. 6 e 7. 
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II. Ora, antes de tudo, bem longe esta da realidade a uniformidade 
etnica aparente que da ao homem africano o seu negro verniz pigmentario. 
A confusao do Chamita e ate do Semita com o Sudanes e o Bantu tem algo, 
alguem ja o disse, da ignorancia que enxerga nos cetaceos simples peixes. 

E, todavia, se para acudir a necessidade destas discriminagoes, vao 
nascendo, do simples interesse cientlfico, curiosos estudos sobre os Negros 
norte-americanos 2 , nao consta une, no Brasil, se tivesse empreendido neste 
sentido a tentativa mais desvalorizada. Pelo menos ate hoje nada consegui 
descobrir a este respeito nas investigagoes a que me entrego, de alguns 
anos. As designagoes populares de Nago, Mina, Angola, Mogambique, etc., 
conservam, para o vulgo como para o letrado, o rigoroso valor sinommico 
de Negro da Costa, ou Africano. Talvez um dos mais acreditados 
historiadores patrios, o Visconde de Porto Seguro, que nao tinha duvida 
sobre a convenience de mencionar termos tambem recebido de Africa o 
quigombo, o maxixe e outras plantas, algumas comidas e quilates, uma 
meia duzia de termos bundas, declara que: 

Tao pouco tem por essencial dar (seguindo a Prichard, que acredita 
demasiado a Oldendorp) um extenso catalogo das diferentes nagoes 
de raga preta que os novos colonos preferiram nesta, ou naquela 
epoca e para esta ou aquela province 3 . 

Em 1879 escrevia o Sr. Dr. Silvio Romero 4 : 

E uma vergonha para a ciencia do Brasil que nada tenhamos 
consagrado de nossos trabalhos ao estudo das llnguas e das religioes 
africanas. Quando vemos homens, como Bleek, refugiar-se dezenas e 

2 N. S. Shaler (“The Negro from the civil war”, in Appleton’s popular science montlty, 1900, 
VII), admite quatro tipos antropologicos nos negros americanos: tipo de Guine, o mais 
numeroso; 2°, o tipo Zulu; 3°, o tipo semita; 4°, o tipo do negro crioulo, resultante da fusao 
dos tipos antecedentes. 

Este ensaio de classificagao antropologica e manifestamente defeituoso e insuficiente. 

3 O Visconde de Porto Seguro nao cita a obra de Prichard a que se refere neste trecho da 
Historia Geral do Brasil (2 a ed., tomo I, pag. 220). Acredito tratar-se da obra em tres 
volumes: Researches into the physical history of mankind, London, 1837-1841. Infelizmente 
nao a pude consultar. Nao a encontrei nas nossas bibliotecas e da Europa me informaram 
estar esgotada a edigao. Na Histoire nalurelle de. I’homme, de Prichard, trad, francesa de 
Roulin, em dois volumes, Paris 1843, que obtive, nao ha referenda a esta questao da 
emigragao africana. 

4 Sflvio Romero, “A poesia popular no Brasil”, in Revista Brasileira, 1879, tomo I, pag. 99. 
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dezenas de anos nos centros da Africa somente para estudar uma 
lingua e coligir uns mitos, nos que temos o material em casa, que 
temos a Africa em nossas cozinhas, como a America em nossas 
selvas e a Europa em nossos saldes, nada havemos produzido neste 
sentido! E uma desgraga. Bern como os portugueses estanciaram dois 
seculos na India e nada ali descobriram de extraordinario para a 
ciencia, deixando aos ingleses a gloria da revelagao do sanscrito e 
dos livros braminicos, tal nos vamos levianamente deixando morrer 
os nossos negros da Costa como inuteis, e iremos deixar a outros o 
estudo de tantos dialetos Africanos, que se falam em nossas senzalas ! 
O negro nao e so uma maquina economical ele e antes de tudo, e mau 
grado sua ignorancia, um objeto de ciencia. Apressem-se os 
especialistas, visto que os pobres mogambiques, benguelas, 
monjolos, congos, cabindas, cagangues... vao morrendo. O melhor 
ensejo, pode-se dizer, esta passado com a benefica extingao do 
trafico. Apressem-se, porem, senao terao de perde-lo de todo. E 
todavia, que manancial para o estudo do pensamento primitivo! Este 
mesmo anelo ja foi feito quanto aos indios. E tempo de continua-lo e 
repeti-lo quanto aos pretos. 

Sao decorridos mais de vinte anos e infelizmente nao apareceu ate 
hoje o especialista que devia satisfazer o apelo, justo e patriotico, do 
distinto escritor. 

Exigencias do ensino da medicina legal, disciplina que professo, 
impondo-me o dever de conhecer de perto os Negros brasileiros, 
ofereceram- me oportunidade de apreciar a exatidao do jufzo externado ha 
vinte anos pelo Dr. Sflvio Romero. 

Hoje e a Bahia talvez a unica provfncia ou estado brasileiro em que o 
estudo dos Negros africanos ainda se pode fazer com algum fruto. Mas, ou 
esse estudo se faz de pronto, ou a sua possibilidade em breve cessara de 
todo. Sao todos os africanos de idade muito avangada e tal a mortalidade 
deles que dentro de poucos anos terao desaparecido os ultimos. 

Assim me pareceu esforgo util e meritorio coligir, para o estudo da 
Rag a Negra no Brasil, os documentos historicos e cientificos referentes as 
colonias africanas que a introduziram no pais. 

Nasceu desta disposigao de espirito o meu trabalho sobre o 
fetichismo dos Negros da Bahia, publicado primeiro na Re vista Brasileira, 


em 1896, mais tarde vertido para o frances e reunido em volume 5 . A 
respeito dessa pequena brochura, tive a satisfagao de ver justamente 
apreciada, por um antropologista de nome 6 , a feigao, que lhe procurei dar, 
de documentagao e registro de uma epoca de transigao. 

Repete-se aquela intengao no livro atual em que vao coligidos os 
frutos de um estudo bem mais compreensivo sobre os Negros brasileiros. 

Este trato mais mtimo, mais profundo, da materia vai ter a forga de 
por em destaque toda a escassez, - tao duramente verberada pelo Dr. Silvio 
Romero da contribuigao patria ao conhecimento cientifico dos colonos 
africanos do Brasil. Do mesmo passo se justificara assim, na desestima que 
lhe tem sido tributada, a liberdade que tomei de inicia-la como pude. 

III. Mas no Brasil nao nos temos limitado a desprezar o 
conhecimento dos povos negros que tanto concorreram para a colonizagao 
do pais e a manter a mais completa ignorancia sobre tudo o que lhes diz 
respeito; vao-se acreditando mesmo, entre nos, ideias erroneas sobre a 
procedencia dos nossos Negros, sobre o grau e as manifestagoes da sua 


5 Nina Rodrigues, L’animisme fetichiste des negres de Bahia, Editeurs Reis & C., Bahia, 
1900. 

6 As referencias nimiamente benevolas do antropologista italiano ao autor do livro nao 
prejudicam a nitida expressao que, dos intuitos da obra, da o remate da extensa noticia 
bibliografica do prof. Giuffrida-Ruggeri, do Instituto Antropologico de Roma: “II 
misticismo, non solo non e incompatibile con le idee feticiste dei negri, ma sviluppa in loro 
uno stato nevropatico paragonabile a quello che si osservo nel nostro medio-evo. Forse sara 
una crise passagiera; intanto questo momento cosi importante ha avuto la fortuna di essere 
illustrato da un osservatore cosi competente come l’egregio professore di medicina legale di 
Bahia”. (Atti della Societd Romana di Antropologia, vol. VII, fasc. II, 1902.) 

Leon Marillier, cuja alta competencia nestes dommios e tao notoria, na extensa noticia 
bibliografica com que honrou o meu modesto trabalho, salientou igualmente esta feigao do 
livro: “Le petit livre de M. Nina Rodrigues nous foumit un tableau de cette vie religieuse 
dont la richesse et la precision ne laissent rien a desirer. Chez un grand nombre d’entre les 
negres et les metis les deux religions (fetichisme et catholicisme) vivent cote a cote sans 
exercer l’une sur F autre une hien profonde influence, mais il s’est produit cependant dans la 
majorite des cas de tres curieuses identifications entre les dieux-africains et les saints du 
catholicisme. 

Toute la fin de l’ouvrage est consacree a F etude des relations et de l’influence reciproque du 
catholicisme et du fetichisme chez les negres bahianais. Ce petit est F oeuvre d’un homme 
qui sait voir et comprendre ee qu’il voit” ( Revue de I’histoire des religions, 1901, pags. 448 
e seguintes). 
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cultura. E tudo isto bem nos pode condenar, a nao ser possivel fazer-se mais 
tarde uma ideia justa da influencia por eles exercida no nosso povo. 

A crenga que domina os cientistas patrios e que foram Bantus os 
povos negros que colonizaram o Brasil. No erro deste exclusivismo incidem 
etnologos, historiadores e literatos. E e talvez a grande autoridade de Spix e 
Martius, que mais o tem valido e propagado. Nos seus prestimosos estudos 
sobre o nosso pais, reduzem estes autores as procedencias do trafico, para o 
Brasil, as colonias portuguesas da Africa meridional e as ilhas do Golfo de 
Guine. Para eles, dos Gongos, Cabindas e Angolas na Costa ocidental da 
Africa, dos Macuas e Anjicos na oriental, provieram todos os africanos 
brasileiros. Tambem se referem as procedencias de Cacheo e Bissau para os 
Negros de Pernambuco, Maranhao e Para, naturalmente mais conhecidos 
pela historia da Companhia de Comercio do Grao-Para e Maranhao, com 
que foi feito o contrato da introdugao destes Negros. Mas nem destes, nem 
dos procedentes das ilhas de Fernando Po, Principe, Sao Tome e Ano Bom 
a que tambem aludem, convenientemente se ocuparam. Mai se concebe 
como os Negros Sudaneses tivessem escapado a sagaz observagao de Spix e 
Martius, que, a proposito da Bahia, se ocuparam do trafico africano e 
estiveram nesta provmcia precisamente ao tempo em que dominavam aqui 
os Sudaneses. Como veremos, nao tem a menor aplicagao aos antus, 
Auzazes e Schesches os levantes de escravo que lhes atribuem Spix e 
Martius 7 . Ao contrario vivia a Bahia por aqueles tempos sob a pressao dos 
repetidos levantes dos Haussas, Nagos e outros Sudaneses. Este engano 
provavelmente se explica por uma confusao dos Geges com os Schesches, 
pois Joao Ribeiro que, no particular do trafico, tomou a Martius por guia, 
foi igualmente a ela induzido. E e na tao excelente quanto sugestiva 
condensagao da nossa historia, que, para solenizar o 4° Centenario da 
descoberta do Brasil, escreveu o Sr. Joao Ribeiro, que melhor se acham 
expostos e citados, neste ponto, os trabalhos de Spix e Martius. O autor, 
reproduzindo Martius, concluiu categoricamente: “Tais eram as fontes da 
escravatura” 8 . 


7 Spix und Martius: Reise in Brasilien. Zweiter Theil pag. 651, “und sie (Auzazes una 
Sehesehes) haben furer einige Male gefahrliche Meutereien angezettelt, ihre Herren getodtet, 
die Engenhos in Asch gelegt, und energische Maassregeln von Seite der Regierung 
nothwendig gemacht.” 

8 Joao Ribeiro, Historia do Brasil. Rio de Janeiro, 1900, pag. 150. 


Mas tanto neste objeto e esta no Brasil a crenga dominante que um 
dos nossos literatos e publicistas, a quem muito deve o pais pelo que lhe 
tem merecido de atengao a nossa formagao historica, tomou sempre, 
estudando exatamente na colaboragao das ragas colonizadoras as 
procedencias etnicas do Brasileiro, os Negros austrais ou do grupo Bantu 
para origem e procedencia dos Negros brasileiros. A citagao acima 
transcrita, que tomamos a Poesia Popular no Brasil, ja o demonstra. Mais 
claramente o diz, porem, Silvio Romero 9 , na Historia da literatura 
brasileira : 

A estatistica mostra que o povo brasileiro se compoe atualmente de 
brancos arianos, indios guaranis, negros do grupo Bantu e mestigos 
destas tres ragas, orgando os ultimos certamente por metade da 
populagao. 

Mais adiante: 

Eram (os negros) quase todos do grupo Bantu. Sao gentes ainda no 
periodo do fetichismo, brutais, submissos, robustos, os mais proprios 
para os arduos trabalhos da nossa lavoura rudimentar. 

Recentemente, em 1895, aqui na Bahia e numa memoria destinada a 
distinguir, por meio de estudos craniometricos comparativos, as ragas de 
cuja fusao proveio o povo brasileiro, escrevia o Dr. Sa Oliveira 10 : 

na estratificagao social da Bahia, veio colocar-se nas infimas 
camadas uma onda volumosa de africanos quase todos colhidos nas 
tribos mais selvagens dos cafres e atirados aos traficantes de escravos 
do litoral da Africa. 

IV. No entanto, por mais avultada que tivesse sido a importagao dos 
Negros da Africa austral, do vasto grupo etnico dos Negros de lingua tu ou 
bantu, - e o seu numero foi colossal n , a verdade e que nenhuma vantagem 
numerica conseguiu levar a dos Negros Sudaneses, aos quais, alem disso, 


9 Silvio Romero, Historia da literatura brasileira, 2 a ed., vol. I, pag. 74. 

10 Sa Oliveira, Craniometria comparada das especies humanas na Bahia, sob o ponto de 
vista evolucionista e medico legal, Bahia, 1895, pag. 61. 

11 “De 1575 a 1591 so de Angola tinham safdo mais de cinquenta mil (negros) para o reino, 
para o Brasil e para as rndias castelanas; e na primeira metade do seculo XVII a exportagao 
anual atingia quase mil peg as da India, dando ao Tesouro a receita de duzentos e cinquenta 
contos, com que se cobriam os gastos da feitoria e transporte para Pernambuco”. Oliveira 
Martius, O Brasil e as colonias portuguesas, 3 a ed., 1887, pags. 54 e 55. 


25 


26 



cabe inconteste a primazia em todos os feitos em que, da parte do Negro, 
houve na nossa historia uma afirmagao da sua agao ou dos seus sentimentos 
de raga. 

Dos escritores patrios e o Visconde de Porto Seguro quem mais se 
aproxima da verdade neste ponto. “Pode-se dizer”, escreve ele 12 , 

que a importagao dos colonos pretos para o Brasil, feita pelos 
traficantes, teve lugar de todas as nagoes, nao so do litoral de Africa 
que decorre desde o Cabo Verde para o sul e ainda do Cabo da Boa. 
Esperanga, nos territories e costas de Mogambique, como tambem 
nao menos de outras dos sertoes que com eles estavam em guerra, e 
as quais faziam muitos prisioneiros, sem os matarem. Os mais 
conhecidos no Brasil eram os provindos de Guine (em cujo numero o 
compreendiam Berberes, Jalofos, Felupos, Mandingas), do Congo, de 
Mogambique e da Costa da Mina, de onde; eram o maior numero dos 
que entravam na Bahia, que ficava fronteira e com mui facil 
navegagao, motivo por que nesta cidade tantos escravos aprendiam 
menos o portugues, entendendo-se uns com os outros em nago. 

Mais positivas e minuciosas sao as referencias de E. Reclus. Pareceu- 
me conveniente traslada-las por extenso, pois sao resumidas; e muito 
concorrera a transcrigao para dar uma ideia exata dos conhecimentos 
existentes na especie. 

Os povos da Costa ocidental dos Escravos, escreve 13 , sao 
representados por um numero muito avultado de individuos entre os 
negros e os homens de cor do Brasil, onde sao uniformemente 
designados pelo nome de Minas: na multidao dos africanos 
importados pelos negreiros, a opiniao publica conferia-lhes o 
primeiro lugar pela forga, beleza, qualidades morais, amor a 
liberdade. Foram os Minas que mais frequentemente lutaram para 
reivindicar os seus direitos e formaram, no interior do Brasil, as 
republicas de negros fugidos mais prosperas e defendidas com o 
maior valor. Foram tambem eles que, por suas filhas, mais 
contribufram para os cruzamentos das ragas na America portuguesa e 
que, por conseguinte, mais largamente participaram das medidas 
parciais de libertagao. A centenas se aproveitaram dela para regressar 

12 Visconde de Porto Seguro, Historia geral do Brasil, 2 a ed., tomo primeiro, pag. 221. 

13 Reclus, Nouvelle Geographic Universelle — ’’L’Afrique Occidentale”, Paris, 1887, pag. 
470. 
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a mae patria onde se entregam ao comercio, seja como 
intermediaries, seja como importadores. Fazem proveitosa 
concorrencia aos negociantes europeus e, por suas aliangas de familia 
com os indigenas, adquirem um predominio numerico cada vez 
maior sobre todos os estrangeiros: o nome da cidade brasileira da 
Bahia, a seus olhos a mais importante, serve-lhes para designar de 
um modo geral todos os paises situados fora da Africa. Sem a 
intervengao de um estado como em Serra-Leoa, nem de sociedades 
filantropicas como na Liberia, fez-se, nesta parte do “continente 
negro”, o povoamento da Costa africana por libertos e filhos de 
escravos e os resultados desta imigragao voluntaria nao parecem 
inferiores aos das colonias fundadas nela Inglaterra pelas companhias 
americanas. As antigas divisoes etnicas se apagam pouco a pouco sob 
a influencia deste novo elemento: os nomes de fanulia de Sousa, 
Almeida, de Andrada. de Albuquerque tornaram-se muito comuns 
pelos casamentos e o portugues disputa ao ingles o papel de lingua 
dominante para as relagbes internacionais. A Oeste, proximo as 
cidades da Costa do Ouro, fala-se ingles, mas em Ajuda predomina o 
portugues; e o idioma europeu que se ensina nas escolas. Em 1730, 
quando Des Marchais visitou a Costa, uma giria lusitana servia de 
lingua franca no “reino d’Ardres” ao norte de Ajuda. Familias 
portuguesas de sangue mestigo se tem mantido no pais desde a epoca 
das primeiras exploragoes e um desses clas tornou-se tao numeroso 
que recebeu o cognome de imortal. Nessas familias de cor, os 
casamentos consanguineos mesmo entre irmaos e irmas de maes 
diferentes sao muito comuns e a opiniao publica nao os reprova. 

Na parte da sua Geografia consagrada ao Brasil, Reclus 14 reproduz 
em resumo as mesmas ideias. 

E por certo muito insuficiente o quadro de Reclus. Os documentos 
frutos com que a nossa habitual incuria ja nos condena a andar 
reconstruindo uma historia que data apenas de ontem, melhor mostrarao, 
,em todo o caso, a colaboragao eficaz de outros povos negros na nossa 
formagao etnica e historica. Mas a discriminagao das ragas e povos 
africanos que o trafico incorporou a populagao brasileira e a apreciagao da 
sua capacidade social respectiva requerem demorado exame que se ha de 
inspirar e socorrer de fontes diversas de informagao. A estatistica do trafico, 

14 Elisee Reclus, Estados Unidos do Brasil, geografia, etnografia, estatistica, trad, do Dr. 
Ramiz Galvao, Rio de Janeiro, 1900, pag. 219. 
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a historia do comercio de escravos de Portugal e, do Brasil, os feitos dos 
africanos na historia patria, o estudo dos seus ultimos representantes na 
America portuguesa, Como o da sua influencia nos nossos habitos e 
costumes, constituem as fontes principals, mas de valor desigual, que para 
isso devem ser consultadas. 

V. ESTATfSTICAS Aduaneiras. — A prima face, de bem simples 
solugao deve parecer o problema das procedencias africanas dos Negros 
brasileiros. Nos arquivos do trafico, os registros aduaneiros da mercadoria 
humana devem trazer inscritas as suas procedencias da Costa d’ Africa. Mas 
de bem ilusoria aparencia e essa facilidade. Sem levar em linha de conta a 
falta ou total carencia de estatfstica para certas epocas e a sua insuficiencia 
em outras, ainda quando nos manifestos dos navios negreiros houvesse 
positiva indicagao dos portos de embarque em Africa, naturalmente nesses 
documentos nao se diria das sedes da caga humana pela guerra ou pela 
fraude, nem mesmo dos mercados centrais onde escravos de procedencias 
vizinhas ou remotas eram havidos a resgate. E so da consignagao destes 
esclarecimentos se poderia apurar, nas estatisticas da imigragao preta, a 
nacionalidade dos Negros que entravam no Brasil pelo trafico. 

Bem pequeno e assim o subsfdio que as estatisticas aduaneiras podem 
prestar a solugao do problema que nos ocupa e nem nos comprometemos a 
consumir em escavagoes de arquivos, conhecidas antecipadamente por 
muito pouco frutuosas, um tempo escasso para a elucidagao de questoes 
passiveis de grande aproveitamento. Demais, bem pouco restara hoje delas. 
Destruiu-as a preocupagao, tao sentimental quanto improficua, da atual 
geragao brasileira, de apagar da nossa historia os vestigios da escravidao, 
fazendo consumir pelo fogo documentos em que se continha aquela verdade 
historica a que, a mais de um respeito, nenhum povo se pode furtar, nem e 
licito procurar iludir. Se o fogo a que se mandou entregar o arquivo da 
escravidao nao e capaz de cancelar a historia impressa dessa instituigao, 
mais impotente ha de ser para esgotar o sangue africano que, nas veias do 
nosso povo, estara a atestar de continuo, na sua emigragao da terra natal, a 
instituigao que a promoveu. Alias, agoes ha que se compensam e as lutas da 
aboligao podem bem ter resgatado o crime de ter aceitado e promovido a 
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escravidao. Certamente no decreto 15 que a ordenou nao havia de estar essa 
intengao de uma piedosa, mas ingenua, mentira historica. Esteve, porem, 
nos seus efeitos a destruigao englobada de todos os documentos relativos a 
imigragao da Raga Negra, que deviam existir nas repartigdes aduaneiras. 
Pelo menos na Alfandega deste Estado nao existe mais nenhum. Ainda 
assim, a essa destruigao escaparam aqueles manifestos que a imprensa do 
comego do seculo XIX registrou. Na Idade de Ouro, primeiro jomal 
publicado na Bahia, dava- se noticia exata do movimento comercial deste 
porto; ai figuram o numero e nome das embarcagoes entradas, a sua 
procedencia e carga e nesta se especificava sempre o numero dos escravos 
importados da Africa, mencionando ate o dos que haviam sucumbido na 
travessia. Posto abranja poucos anos, de 1812 a 1820, a estatfstica que com 
esses dados formulei e instrutiva e concludente. 



Congo, Zaire, Cabinda, Angola, Mogambique, 

Quillemani, Cabo Lopes, Malambo, Rio 69 20.841 

Ambris, Zanzibar 


Esta estatfstica nao nos diz sobre a nacionalidade dos negros 
importados. Mostra, porem, que nesse perfodo a importagao dos Negros 
superequatoriais para a Bahia era muito superior a dos Negros bantus. 
Comparados em absoluto, temos para os oito anos considerados 17.691 
negros Sudaneses para 20.811 bantus. Mas e preciso atender a que, a datar 
de 1816, o comercio de escravos, ate entao lfcito, sob a pressao dos 
ingleses, passou a converter-se em trafico. Pelos tratados de Paris (1817) e 


15 Circular do Ministerio da Fazenda, n° 29, de 13 de maio de 1891, mandando queimar os 
arquivos da escravidao. 
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Aix-la-Chapelle (1818), o comercio de escravos portugues estava limitado, 
na costa oriental da Africa, entre Cabo-Delgado e Lourengo Marques, e na 
costa ocidental entre o 8° e o 18° lat.S. Demais, os cruzeiros ingleses nas 
costas de Guine criavam serios embaragos ao trafico. E em obediencia a 
estes tratados que, de 1816 em diante, desaparecem dos documentos oficiais 
os escravos de procedencia superequatorial, sem que, todavia, tivesse 
cessado a sua importagao. Assim, a comparagao pelos dados oficiais ha de 
ser feita de 1812 a 1815, que da para 17.307 Sudaneses apenas 3.645 bantus. 
Segundo o governador Conde da Ponte, os Sudaneses entravam para a 
Bahia, em anos anteriores a 1807, numa media anual de sete mil escravos. 
Todavia, a importagao clandestina de negros superequatoriais continuou, 
depois de 1817, tao vigorosa ou talvez mais do que dantes. Para demonstra- 
lo bastaria a existencia atual de negros Sudaneses neste Estado. Pois que 
ainda hoje existem eles aqui mais ou menos validos, deviam te-los 
introduzido nao so em data muito posterior a daquele tratado como mesmo 
a do decreto da supressao oficial do trafico em 1831. Em 11 de julho de 
1834, por exemplo, foram apreendidos neste Estado, dentro das matas a 
meia legua do engenho Pitanga, sito entre Piraja e Sant’ Amaro de Pitanga, 
161 negros nagos que haviam desembarcado como contrabando na praia de 
Iatapoan, no dia 28 de junho anterior. Estao no Arquivo Publico os autos de 
apreensao dos escravos e do comego do processo intentado contra o 
proprietario do engenho. Mas nao eram somente lugares escusos e afastados 
que serviam de ponto de desembarque aos negros do trafico; a ilha dos 
Frades, dentro da nossa Bahia e fronteira a esta cidade, conserva a sua 
reputagao de ponto estrategico de desembarque dos pretos de contrabando. 

Muitos outros documentos provam a larga e remota introdugao dos 
Negros Sudaneses no Brasil. Depoem neste sentido os livros manuscritos do 
registro dos alvaras de concessao para navegar para Africa a resgate de 
escravos, dados nesta cidade da Bahia. Sob o titulo expressivo de Costa da 
Mina — , esses livros compreendem muitos volumes dos quais o Arquivo 
Publico da Bahia possui a colegao incompleta ate o 7° que nao parece tenha 
sido o ultimo pois vai apenas ate 1781. O 2° de 1678 a 1707; o 3° de 1708 a 
1714; o 4° de 1714 a 1726; o 5° de 1727 a 1737; o 7° de 1756 a 1787. 
Faltam-lhe o 1° e o 6° e estao incompletos o 4° e o 5°. Desses livros se 
verifica que, durante quase um seculo, por forga da provisao de 12 de 
novembro de 1644, em que “havia S. A. permittido a seus vassallos 
poderem navegar aos reinos de Guine, a trazerem escravos aos portos do 
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Brasil”, e sob pretexto do “grande servigo que a S. A. faziam os traficantes 
em os ir buscar aquella costa (da Mina) e traze-los a esta cidade, pela 
grande falta que fazem aos muitos engenhos e fazendas de cannas que nela 
tem accrescido”, o trafico dos Negros super-equatoriais ou Sudaneses foi 
largamente sustentado, instituido desde muito cedo e nas mais amplas 
proporgoes. O primeiro alvara inteligivel de trafico de escravos que se 
encontra no Livro 2°, de 1678 a 1702, ao verso da pag. 8, e o que Roque da 
Costa Barreto da ao Capitao Miguel Soares Cardoso, mestre da Sumaca N. 
S. do Pilar e esta datado de (ilegfvel) de fevereiro de 1678. Neste, como nos 
anos imediatos, os alvaras de trafico ainda nao sao muito numerosos, mas 
de 1681 por diante eles se multiplicam extraordinariamente. Coincide este 
incremento com o impulso tornado por Portugal, que nao so sacudiu o jugo 
da Espanha (1640) mas no Brasil conseguira expulsar os Holandeses 
(1654). Quase um seculo depois estavam de todo simplificadas as 
concessoes; bastava um requerimento e a certidao do pagamento da taxa 
fiscal. Em verdade tais concessoes eram dadas com escala por Angola e Sao 
Tome, mas, como vimos, o navio trazia no manifesto a indicagao do porto 
de partida e esta escala tinha apenas um intuito fiscal. Em uma memoria 
inedita sobre o comercio da Costa da Mina em que, a pedido do govemo da 
metropole, D. Fernando Jose de Portugal, informava em 1800 sobre as 
vantagens de se desenvolver aquele comercio, muito prejudicado com os 
embaragos criados pelos ingleses, Franceses e principalmente Holandeses 
em Sao Jorge de Mina, discutia-se a representagao dos armadores que 
pediam permissao para pagar as taxas na Bahia, contanto que ficassem 
livres de escala por Sao Tome, pois dai havia resultado grande mortandade 
dos escravos, como em diversos casos fora especificado. 

VI. TRAFICO PORTUGUES. - Fosse, porem, absoluto o silencio das 
estatfsticas; para atestar a existencia de remotissimo e extenso trafico dos 
Negros equatoriais, ai estava eloquente toda a historia do trafico portugues 
e brasileiro. Esse reino de Guine, que, se hoje esta apertado, entre as bacias 
do Casamansa e do rio Camponi, ja se dilatou, no apogeu da grandeza 
colonial de Portugal, da boca do Senegal a do Orange, conserva nos nomes 
portugueses das suas costas e montanhas, como dos seus golfos, bacias, rios 
e lagos; nos fortes arruinados ou reduzidos a escombros, como nas cidades 
que, em alheio poder, prosperaram e cresceram; nos vestigios adulterados 
de suas crengas e da sua lingua, derramada no gentio africano, o selo 
indelevel da poderosa agao comercial dos portugueses, quase que 
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exclusivamente consagrada a traficar escravos para os derramar no Brasil. E 
seguramente, daqueles inumeros portos, Negros super-equatoriais traziam 
os navios portugueses. 

Em 1452, meio seculo antes de descoberto o Brasil, construido o 
forte de Arguim, estabeleceram os portugueses relagoes comerciais com os 
Mouros mercadores do Adrar. E este comercio era de escravos. “Desde o 
meado do seculo XV, diz Oliveira Martius, Arguim, na Guine, dava por ano 
sete a oitocentos escravos”. 

De norte a sul da costa ocidental da Africa, gradualmente se foi 
estendendo o trafico portugues ao longo do golfo de Guine, de modo a nao 
se poder nomear porto ou sftio geografico importante ,em que nao tivessem 
andado. Alguns, pelo valor do elemento negro exportado, merecem citados 
em particular. Afirma Reclus que, ja em meados do seculo XVI, traficavam 
eles na baia de Casamansa, conhecedores, no interior, de caminhos de 
comercio que levavam a Salum por lagunas e canais. Mas, porque era de 
escravos o seu principal comercio nao se podiam aventurar fora dos postos 
fortificados, e no fim de curto prazo tinham de deslocar as feitorias, 
porquanto a pouco e pouco em torno deles se fazia o vazio. Reclamam os 
interesses de um ponto a elucidar mais tarde a mengao de um forte 
portugues edificado na foz do rio Galinha ou Galina. Mas sobretudo na 
Costa do Ouro e dos Escravos melhor se empregou a atividade do trafico 
portugues e e a sua historia a que mais deve servir ao esclarecimento da 
colonizagao africana no Brasil. 

Muito disputada entre portugueses e Franceses e a prioridade na 
descoberta e no comercio da Costa do Ouro ou das Minas. Parece, porem, 
liquido que aos portugueses Santarem e Escobar pertence a descoberta 
definitiva em 1470-1471. Uns doze anos depois, D. Joao II fez construir, 
num promontorio do litoral, o forte de Sao Jorge da Mina, que estava 
destinado a se constituir o grande emporio do trafico negreiro. Expulsos do 
forte os portugueses pelos Holandeses e estes pelos ingleses, o trafico 
portugues muito sofreu e se onerou com isso, mas nao se extinguiu e pela 
Costa da Mina safram seguramente para o Brasil os Negros do Sudao 
central. Mas, com este emporio, pode competir na importancia o da Costa 
dos Escravos, onde o trafico “se manteve nas bordas das lagunas malditas 
desde os primeiros tempos da descoberta portuguesa ate a segunda metade 
do seculo XIX”. Ali e que, nos seus ultimos anos de existencia, se foi 
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abrigar o trafico, nas defesas naturais da costa, contra os cruzeiros ingleses, 
e foi la que tambem “nas ultimas decadas do trafico, mercadores brasileiros 
tiveram igualmente os seus negreiros nas plagas do golfo de Benin”. Em 
nossa justificagao acrescentemos, porem, com E. Reclus, que alias “todas as 
nagoes da Europa Ocidental, ambicionando a sua parte de metal na Costa do 
Ouro, pretenderam igualmente proventos do trafico em homens, na Costa 
dos Escravos”. 

VII. TRAFICO BRASILEIRO. - A historia do trafico brasileiro e do 
mestigo fluminense em que ela se encarnou num perfodo de quase 
cinquenta anos, nao e so contribuigao valiosa aos nossos estudos, como 
ainda apontamento curioso para a historia patria em que ate hoje nao teve 
ainda o lugar que lhe compete. 

Vencida a tenaz resistencia oposta pelos pequenos estados mantimos 
dos Popos, de Porto-Novo e Ajuda ou Whydah e de Ardras, que foram 
todos subjugados ou absorvidos, o reino do Dahomey dominava, no comego 
do seculo XIX, a Costa dos Escravos, so tendo a recear-se do reino de 
Yoruba, muito central para influir no trafico e ja a esse tempo combalido na 
sua importancia guerreira e polftica, pela invasao dos Haussas. 

Ao rei Ebomi, de cujo governo nao ficou historia, sucedeu, em 1812, 
seu filho Adandosan ou Adansan, bebedo, cruel e sanguinario, para cujos 
sacrificios e festins de sangue eram poucos ou insuficientes todos os 
prisioneiros de guerra, nas razias anuais. Deu isto ocasiao a que interviesse 
nos negocios do Dahomey o mestigo brasileiro que se tomou, desde entao, 
o arbitro do trafico na Costa dos Escravos. 

A adaptar, preferimos transcrever a narragao dos acontecimentos feita 
por A. B. Ellis, coronel do regimento britanico das indias Ocidentais e 
continuador da Historia do Dahomey, de Dalzel, historia que tinha ficado 
em 1791. 

“Naquele tempo”, escreve Ellis 16 , 

havia dois negociantes de escravos, que, gragas a sua longa 
residencia ali e aos enormes proventos tirados do trafico, tinham 
adquirido grande fortuna e influencia. Eram Felix de Sousa, de 


16 A. B. Ellis, “History of Dahomi”, in Ewespeaking Peoples, London, 1880, pag. 307 e 
seguintes. 
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Ajuda, e Domingos Martius, de Kotonu. Estes dois homens, vendo os 
seus negocios paralisados, conceberam projeto de destronar 
Adandosan e em lugar dele colocar no trono seu irmao Gezo... O 
exito da candidatura de Gezo tinha sido devido principalmente a 
Sousa e a Martius que, em favor dela, fizeram correr rios de dinheiro 
e Gezo a elessempre se mostrou grato. Conferiu a ambos a honra de 
serem chamados seus irmaos, concedeu-lhes privilegios de comercio 
especiais, criou para Sousa o titulo de “Primeiro dos Brancos” e fe-lo 
Chacha de Ajuda. Sousa era um mulato natural do Rio de Janeiro. 
Nao se sabe o ano em que chegou a Africa, mas, de comedos 
humildes, cedo se tornou mais opulento e conhecido dos traficantes 
de escravos e quase monopolizou o fornecimento de escravos para 
Cuba e para o Brasil. Em Ajuda, proximo ao sitio do abandonado 
forte portugues, edificou uma imensa casa que montou com todo luxo 
que o dinheiro pode dar. As mulheres mais vistosas, ao longo da 
costa, eram adquiridas para seu harem e, quando ele saia a passeio, 
era acompanhado de uma banda de musica e de grande numero de 
lacaios que, em altas vozes, enumeravam os seus “pomposos titulos.” 
Tinha garbo em ser um africano entre africanos e um homem culto 
entre Europeus. Os proventos do trafico, por maiores que fossem, nao 
podiam bastar as suas prodigalidades, e ele nao tinha escrupulo de 
roubar aos capitaes dos navios que lhe eram consignados para carga, 
quer por meio de mesas de jogo que montava, quer por meio da 
sedugao das suas proprias mulheres. Mantinha aberta casa em que o 
vinho e outras bebidas espirituosas corriam como agua. Em maio de 
1840, Sousa morreu em Ajuda e tres homens lhe foram sacrificados 
na praia, ao passo que um moco e uma moija eram decapitados e 
enterrados com ele. Os funerais em honra de Felix de Sousa 
repetiram-se em outubro e por essa ocasiao um regimento de 
Amazonas desceu da capital do Dahomey para neles tornar parte. 
Novas vitimas humanas e inumeras aves e animais foram-lhe ainda 
sacrificados. Sob a diregao de Sousa e de Martius, a exportagao de 
escravos de Ajuda e Kotonu, que tinha sido muito prejudicada com a 
declaragao da ilegalidade do trafico por parte da Inglaterra e da 
Franca e pela presenga do cruzeiro de supressao da primeira daquelas 
potencias, adquiriu novo alento e rompeu com dobrado vigor. 
Operando de concerto com o rei, eles podiam, fechando aos brancos 
certas entradas, conseguir fazer, as ocultas, chegar a costa levas de 
escravos que eram rapidamente embarcados e conduzidos a Cuba ou 
ao Brasil. As grandes dificuldades do trafico ainda o tornavam mais 
lucrativo. Aparecia um navio negreiro na costa, combinava- -se o dia 
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em que a carga devia estar pronta: o navio fazia-se ao largo, ate a 
data aprazada em que secretamente se faziam descer os escravos. As 
estradas de Alada ao lago Nowe e o rio Okpara eram interditos aos 
Europeus e por estas vias caravanas de escravos alcancavam Kotonu 
secretamente, apesar do cruzeiro que se achava em Ajuda. Os oficiais 
ingleses tinham espioes para denunciar a chegada das caravanas, mas 
estes eram quase sempre subornados pelos traficantes e em 
consequencia o carregamento se fazia a salvo. Dotado de mas 
qualidades como era Sousa, ele possuia, todavia, algumas qualidades 
boas que bem podiam redimir aquelas. Gragas a sua influencia, a 
pena ultima para o crime de matar uma cobra (boa ou giboia) foi 
comutada na ordalia pelo fogo. Em tais ocasioes, costumava mandar 
seus escravos confundir-se com a turba-multa, com ordem reservada 
de acercarem-se do culpado, e enquanto aparentavam zurzi-lo de 
cacetadas, atirar com ele para um abrigo de seguranga. 

Foi com certeza por influencia de Sousa e Martius que Gezo reinou 
de modo a conquistar a reputagao de um dos maiores reis do Dahomey. 
Ainda recentemente (1893)) o general Dodds, apoderando-se de Abomey, 
enviou ao museu etnografico do Trocadero uma estatua de Gezo, bem como 
as dos seus dois sucessores imediatos. 

O Dr. Brazile Feris 17 , nas referencias que faz a Sousa, numa 
publicagao sobre a Costa dos Escravos, diz que ele se chamava Francisco 
Sousa, era branco crioulo do Rio de Janeiro e tinha chegado a Guine em 
1810. O trabalho de Feris revela muito pouca familiaridade com a historia e 
a etnografia do Dahomey e da Costa dos Escravos e nesta divergencia com 
Ellis, a ninguem e lfcito pronunciar-se por Feris contra o exato e profundo 
conhecimento que o autor ingles revela, a cada passo, de todo o passado e 
do estado atual dos povos daquela regiao. O engano de nome provem 
naturalmente de que Feris, quando esteve na Costa dos Escravos em 1878, 
encontrou como Chacha de Ajuda um descendente de Felix Sousa chamado 
Francisco, que ele, confundindo o apelido f a miliar com o nome do 
indivfduo escreve se chamava Francisco Chico de Sousa. Provavelmente 
porque o rei Gezo, que ele chama Jorge, deu a Felix Sousa o tftulo de 
Primeiro dos Brancos, e que Feris o supoe tal. 


Feris, La cote des Esclaves. Archives de Me decine Navale, 1879. 
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De todos estes dados, estamos autorizados a concluir que a 
importagao dos Negros superequatoriais para o Brasil nao so foi 
contemporanea do infcio do trafico, como se prolongou por todo o seu 
decurso: e, mesmo quando por fim a intervengao das potencias europeias 
quis restringir o trafico portugues a Africa austral, e ele tomou ali grandes 
proporgoes, nunca foi superior ao da procedencia sudanesa. 

VIII. O govemo da metropole lusitana tinha tido, ao que parece, o 
intuito de promover uma distribuigao proporcional dos escravos recebidos 
das diferentes procedencias africanas, pelas diversas segoes regionais da 
colonia. 

Informando a proposta de conferir-se ao porto de Ajuda o monopolio 
do comercio de escravos, feita a Portugal pelo rei cio Dahomey, que para 
esse fim tinha enviado a Bahia dois embaixadores, D. Fernando Jose de 
Portugal 18 , entao governador geral da colonia, declarava: 

E impraticavel o comercio privativo do porto de Ajuda como ele (o 
rei do Dahomey) pretende, por muitas razoes: ... 4. porque nao e 
conveniente que nesta capitania se junte um grande numero de 
escravos da mesma nagao, do que facilmente poderiam resultar 
perniciosas consequencias. 

No entanto, tudo leva a crer que tais intuitos de boa prudencia se 
tivessem frustrado na pratica, pois na Bahia fortemente se fez sentir a 
ascendencia dos Sudaneses, ao passo que em Pernambuco e no Rio de 
Janeiro prevaleceram sobretudo os Negros austrais do grupo bantu. 

O Dr. Pereira da Costa descreve uma velha usanga pernambucana, 
que bem confirma esta assergao. Em Pernambuco e outras provmcias do 
norte, de tempos muito remotos, se tinha estabelecido o uso de, com 
anuencia e aprovagao das autoridades seculares e eclesiasticas, elegerem 
dentre eles os Negros Congos, escravos e libertos, um rei que se constitufa 
em seguida uma pretensa corte nos moldes da monarquia portuguesa. A este 
rei se concedia a obediencia dos da sua nagao ou patria, em troca do onus 
de superintender e regular os atos dos seus compatriotas. 


18 Dois embaixadores africanos mandados a Bahia pelo rei do Dagome. Carta de D. 
Fernando Jose de Portugal ao Exmo. Sr. Luiz Pinto de Sousa em 21 de outubro de 1795. 
(Revista do Instituto Historico e Geografico do Rio de Janeiro de 1895, tomo 69, part. l a , 
pag. 413.) 
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“Alem disso”, escreve o Dr. Pereira da Costa, 

tinham esses reis entre a sua gente o tratamento de dom, e exerciam 
sobre (ela uma certa ascendencia polftica, chamando-a ao 
cumprimento dos seus deveres e contendo-a em suas desordens, pois 
eram muito respeitados e recebiam mesmo das autoridades publicas 
um certo apoio garantidor das suas regalias majestaticas. 

Caricata como qualifica o Dr. Pereira da Costa esta monarquia 
conguesa, o placet legal que lhe concediam explorando no animo dos 
Negros a ilusoria concessao de um simulacra de liberdade polftica, 
inspirava-se, e todavia manifesto, num interesse nada fictfcio de garantia 
publica em proveito dos brancos dominadores, tal qual era a de terem eles, 
no seio das proprias agremiagoes de escravos, neste fingimento de 
protetorado, um aliado responsavel e fiscal dos possfveis desvios da 
avultada colonia africana. Nessa criagao representava o seu papel a 
influencia dos sentimentos religiosos, tao poderosos nas instituigoes sociais 
das ragas e povos incultos e inferiores. O culto de Nossa Senhora do 
Rosario tem sido sempre, desde tempos coloniais, confiado no Brasil aos 
Negros, escravos ou mais tarde livres, e em particular aos Negros bantus. 
Era desta confraria religiosa, deixada com partilha exclusiva aos Negros, 
que os reis de Congo tiravam a sangao divina da sua investidura, como, na 
licenga dada pelas autoridades brancas a sua eleigao, iam buscar a sangao 
temporal do cargo. Em todo o caso, era por forga da sua dignidade de juizes 
da festa da invocagao do Rosario que os reis de Congo se investiam nas 
suas fungoes majestaticas e por ocasiao dessas festas se elegiam e 
coroavam. 

Pois bem, esse uso de se elegerem reis de Congo nao foi certamente 
peculiar a Pernambuco e ao norte da antiga colonia portuguesa, mas af 
preponderou e radicou-se. 

Depois de ter descrito a festa da coroagao do rei de Congo em 
Itamaraca tal qual a assistira Koster em 1814, escreve o Dr. Pereira da 
Costa 19 : 

No Recife e Olinda, porem, esses atos eram revestidos de maior 
solenidade e mesmo com um certo luxo e aparato. 


19 Dr. Pereira da Costa, Reminiscencias Historicas Pemambucanas. Rei de Congo, in Jomal 
do Brasil, do Rio de Janeiro, de 25 de agosto de 1991, edigao da manha. 
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A notfcia mais remota que encontramos da instituigao do rei de 
Congo em Pernambuco consta de uma referencia que faz a respeito 
um velho compromisso da irmandade de Nossa Senhora do Rosario 
da Vila de Iguaragu, datado de 24 de junho de 1706, copiado do de 
igual irmandade da cidade de Olinda, e aprovado por provisao de 8 
de abril de 1711, do bispo diocesano D. Manuel Alvares da Costa. 

Na Paroquia da Boa Vista do Recife, porem, comegou a instituigao 
em 1801, tendo lugar a posse de D. Domingos, o primeiro rei eleito, 
no dia 6 de abril, na igreja de Nossa Senhora do Rosario, como se ve 
do competente auto lavrado pela irmandade, nestes termos: “Estando 
nos todos com assentos, juiz, escrivao, procurador, tesoureiro e mais 
vogais desta Santa Irmandade, demos posse a D. Domingos Marquies 
de Araujo, primeiro rei de Congo deste lugar da Boa Vista, por 
ordem e despachos que tivemos dos magistrados deste pais, e porque 
estavamos assim contentes, lavramos este termo, em que todos nos 
nos assinamos. 

Decorridos anos, passou a eleigao dos reis de Congo, pelo menos no 
Recife, a ser confirmada pelo chefe de polfcia, que expedia um 
diploma, de cujo curioso documento encontramos o registro de um, 
do teor Seguinte, na respectiva secretarial 

O Dr. Antonio Henrique de Miranda, juiz de direito, chefe de polfcia 
nesta cidade do Recife de Pernambuco, por Sua Majestade Imperial 
constitucional, o Sr. D. Pedro II, que-Deus Guarde etc., etc. — Fago 
saber que, tendo-me requerido o preto liberto Antonio de Oliveira, a 
confirmagao da nomeagao que tivera para rei de Congo dos pretos 
desta cidade, e havendo provado com o termo da dita nomeagao ser 
verdade o expendido em sua petigao, depois de haver obtido 
informagoes necessarias a respeito de sua conduta, hei por bem 
confirmar a indicada nomeagao, segundo o antigo costume desta 
cidade, ficando o referido rei de Congo obrigado a inspecionar e 
manter a ordem e subordinacao entre os pretos que lhe forem 
sujeitos, pelo que lhe mandei passar o presente titulo, para poder 
exercer o lugar para que foi nomeado. Dado e passado nesta 
secretaria de polfcia de Pernambuco, aos 14 dias do mes de setembro 
de 1848. Eu, Aprfgio Jose da Silva, primeiro amanuense da secretaria 
de polfcia, o escrevi. — Antonio Henrique de Miranda. 

A instituigao dos reis de Congo nao se prolongou entre nos muito 
alem dos meados do seculo passado. Em outros lugares, porem, foi 
mais adiante, como no Ceara, cuja Assembleia Provincial, pela lei 
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1.371, de 26 de agosto de 1870, aprovou o compromisso da 
irmandade de Nossa Senhora do Rosario, da cidade do Crato, em que 
ainda se encontra a seguinte disposigao no art. 6° do CAPITULO III: 
“O sequito regio se compora dos seguintes empregados: rei, rainha, 
dois mestres de campo, um arauto e duas agafatas, que terao por 
obrigagao acompanhar a rainha”. 

Na Bahia, a irmandade de N. S. do Rosario, na igreja da mesma 
invocagao na Baixa dos Sapateiros, templo ediftcado em longfnqua data 
colonial, pertenceu igualmente aos Angolas e pelo compromisso ou estatuto 
primitivo tambem aqui e possfvel se tivessem eleito rei e rainha em vez de 
juiz e jufza da festa. Mas cedo deve ter cafdo esta pratica em desuso, pois ja 
no compromisso de 1780 se havia ftrmado a regra da eleigao de juiz e jufza. 

Assim, fundas e radicadas se revelam em Pernambuco as praticas 
fundadas pelos Congos ou a eles referentes: fracas e insubsistentes na Bahia 
onde, nos documentos escritos, elas desaparecem um seculo antes e nao 
deixam memoria nas tradigoes locais. 

Desta notavel diferenga so pode dar justa explicagao a maior 
importancia dos colonos Congos ou Angolas em Pernambuco. A 
singularidade, entre os Africanos, concedida aos Congos neste privilegio, so 
explicavel no predomfnio dos Negros desta procedencia, feriu a atengao do 
Dr. Pereira da Costa, a quem todavia nao tentou a explicagao do fato. 
Escreveu ele: 

Apesar de constitufrem a grande massa de escravizados, africanos 
importados de diversas nagoes, como Angola, Congo, Regalo, 
Angico, Gabao, Mogambique e outras mais, contudo semente os do 
Congo gozavam do privilegio de eleger um rei, que superintendia 
sobre os demais, que reunida- mente, bem como com os seus 
descendentes nascidos no Brasil, aos quais se dava o nome de 
crioulos, todos eles, livres ou escravizados, constitufam o povo dessa 
caricata monarquia, que tinha N. S. do Rosario por sua padroeira. 

Note-se de passagem: na enumeragao acima feita dos africanos de 
Pernambuco, so menciona o Dr. Pereira da Costa Negros bantus ou austrais. 

Tambem bantu foi seguramente Palmares. 

Para o Rio de Janeiro, buscando o depoimento dos documentos de 
observagao direta, vamos encontrar na obra que Debret, com uma 
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residencia de 15 anos na capital do imperio, onde foi professor de pintura 
da Academia de Belas Artes, escreveu sobre a populagao e os costumes 
brasileiros, positivamente afirmado este predomtnio dos Negros bantus 
sobre os Sudaneses, naquela parte da colonia. 

Um antigo tratado conclufdo com a Inglaterra, escreve ele 20 , regulava 
mesmo o valor dos negros permitidos aos portugueses, que so 
podiam trazer ao Rio de Janeiro negros da costa do sul da Africa e 
por isso de uma especie menos forte e muito mais pequena do que a 
do norte. No ano de 1828, foram importados no Brasil 430.601 e nos 
seis primeiros meses de 1829, 23.310. 

... As nagoes africanas mais utilizadas no Rio de Janeiro sao: os 
Binguelas, os Minas, os Ganguelas ou Banguelas, os Minas-nejos, 
Minas-Maf, os Sas, Rebolas, Cassanges, Minas-Cavalos, Gabinda 
d’agua doce, Cabindas massudas, Congos, Mogambiques. Estes 
compreendem grande numero de nagoes vendidas no mesmo ponto 
da costa Artres. 

Ao tempo a que se referem as observances e desenhos de Debret, os 
Sudaneses promoviam na Bahia as guerras santas em que era de todo nula a 
agao dos Bantus. 

A esta desigualdade na procedencia dos Negros introduzidos na 
Bahia, em Pernambuco e no Rio de Janeiro, se ha de atribuir, parece, o 
engano de escritores avisados como Silvio Romero e Joao Ribeiro. Os 
estudos e observances de ambos particularmente se referem a Pernambuco e 
Rio de Janeiro e do que ali observaram foram provavelmente induzidos a 
generalizar, para todo o pais, o predominio da gente bantu. 

Tao erroneo, todavia, como supor que os Negros bantus 
predominaram em todo o pais, seria concluir-se do que aqui deixamos 
apurado, que so na Bahia tivessem tido ingresso os Negros Sudaneses. Um 
documento do seculo XVII e bem positivo sobre a existencia, em 
Pernambuco, de Negros desta procedencia. E a carta que Henrique Dias 


20 Debret, Voyage pittoresque et historique au Bresil ou sejour d’un artiste frangais au 
Bresil depuis 1816 jusqu’en 1831 inclusivement, Paris 1835,. vol. 30, pag. 75. 


escreveu em 1648 aos Holandeses e a que pertence o trecho seguinte citado 
pelo Dr. Pereira da Costa 21 , a quem o tomo: 

De quatro nagoes se compoe este regimento: Minas, Ardas, Angolas 
e Crioulos: estes sao tao malevolos que nao Temem nem devem; os 
Minas tao bravos, que aonde nao podem chegar com o brano, chegam 
com o nome; os Ardas tao fogosos, que tudo querem cortar de um so 
golpe; e os Angolas tao robustos que nenhum trabalho os cansa. 
Considerem agora se romperao a toda Holanda homens que tudo 
romperao. 

Neste documento, a denominagao generica de Angolas designa todos 
os bantus; Minas seriam os Nagos, Fantis e outros. Pelo que toca aos 
Negros que Henrique Dias chama Ardas, por Ardras claramente se deve 
corrigir o nome, e neles se descobrem Negros geges ou dahomanos. O 
antigo reino de Ardra, proximo a Abomey, capital dos Dahomanos, 
constituiu, ha seculos, um afamado emporio do trafico ingreiro, onde os 
Europeus haviam estabelecido importantes casas de comissao. “Os reinos 
de Ardra e Whydah (Ajuda) se achavam, por esse tempo (1708), no zenite 
da sua prosperidade”, escreve Ellis 22 “e a rivalidade mais intensa lavrara 
entre eles. Eram essencialmente estados comerciais; em suas cidades 
encontravam-se os unicos mercados de escravos da Costa dos Escravos e 
milhares de negros eram fomecidos anualmente em troca de mercadorias 
europeias”. Mais tarde, destruido, ate o nome perdeu Ardra, hoje chamado 
Alada. Mas, so um seculo depois da carta de Henrique Dias, em 1724, teve 
lugar essa destruigao pelos Daomanos. Assim, com o habito adotado pelos 
traficantes de designarem a nacionalidade dos Negros pelo nome das suas 
procedencias geograficas em Africa, naturalmente com a destruigao de 
Ardra, acabaram perdendo entre nos os Negros daomanos o nome desta 
procedencia. Muito trivial devia ser ela ao contrario ao tempo da carta de 
Henrique Dias, no seculo XVII, pois aquele emporio de escravos se achava 
entao em plena atividade. 

Mais decisiva e autorizada, porem, e a este respeito a palavra de 
Barlei, que nos deixou a mengao detalhada dos africanos introduzidos no 
Brasil holandes. 


21 Pereira da Costa. “A ideia abolicionista em Pernambuco” (Revista do Inst. Arqueologico e 
Geog. Pemambucano, 1891, pag. 247). 

22 Ellis, History ofDahomi, in loc. cit. 
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Enumerando e analisando os colonos daquela epoca, escrevia ele 23 : 

A terceira classe e a dos escravos Africanos, sendo os mais 
trabalhadores de todos eles os naturais de Angola. Os Ardrenses, que 
sao muito ignorantes, teimosos e estupidos, tem horror ao trabalho, 
com excegao de um numero muito limitado que, pela excessiva 
paciencia no trabalho, contribui para aumentar-se o seu valor. Os de 
Calabar pouco sao estimados, por causa da sua ignorancia e preguiga. 
Os originarios da Nigrfcia (de Guine e da Serra-Leoa), mesmo os que 
se acham em pleno vigor, sao ainda menos proprios para servirem 
como escravos. Todavia sao mais polidos, dispoem de mais elegancia 
e beleza de formas, principalmente as mulheres, o que faz que os 
lusitanos os adquirissem para misteres domesticos. Os da Nigrfcia, 
naturais do Congo e os Sonhenses, sao muito aptos para os trabalhos, 
quando se trate da vida de sociedade, sendo nao so esta a razao deste 
mercado, como tambem o fato de viverem unidos, como 
companheiros, por lagos de amizade. 

Mas agora a historia dos Negros no Brasil, corrigindo e completando 
a indicagao bruta ou em grosso da sede do trafico,e da procedencia dos 
navios negreiros, deve discriminar melhor as nacionalidades dos escravos. 
Dentre estes, se nao a numerica, pelo menos a preeminencia intelectual e 
social, coube sem contestagao aos Negros Sudaneses. 


23 Gaspari Barlei, Res gestae Mauritii in Brazilia, Amsteladami 1647, pag. 128. 
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CAPITULO II 


Os negros maometanos no Brasil 1 


Sumario: 


I. As guerras santas dos Males, ou os levantamentos de 
escravos na Bahia no seculo XIX. II. Insurreigoes dos Haussas; 1807, 
1809, 1813, 1816. III. Insurreigoes dos Nagos; 1826, 1827, 1828, 
1830: a grande revolugao de 1835. IV. Causas religiosas das 
insurreigoes. V. A Igreja Maometana na Bahia; seu chefe ou o 
Limano\ seus sacerdotes ou os Alufas\ o culto. O Islamismo dos 
Negros. VI. Origem da denominagao de Males dada no Brasil aos 
Negros mugulmanos: sua significagao etnica. 


1 Este capltulo foi publicado no Jornal do Comercio do Rio de Janeiro, de 2 de novembro de 
1900. 
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I. Pode-se avangar com seguranga que ate hoje ficaram inteiramente 
incompreendidas no seu espirito e na sua significagao historica as repetidas 
sublevagoes de escravos que, em curtos intervalos se sucederam na Bahia, 
durante a primeira metade do seculo XIX. Para os cronistas, eram simples 
manifestagoes dos sentimentos perversos e crueis dos selvagens de pele 
negra, na estigmatizagao de cujo procedimento ficavam sempre brandos de 
mais os termos e qualificativos da mais rubra indignagao. Para espiritos 
mais benevolos, os levantes apenas constituiam justas represalias de seres 
brutalizados por senhores desumanos. Os escritores de animo liberal viam 
nas insurreigoes dos Negros uma nobre revolta de oprimidos contra a 
usurpagao da sua liberdade, em cuja reivindicagao davam, por vezes, 
notaveis exemplos do mais belo heroismo. 

De tudo isto podiam participar as revoltas dos Africanos, mas 
seguramente elas nao eram isso. Para apreender a sua verdadeira 
significagao historica, e mister remontar as transformagoes etnicas e 
politico-sociais que a esse tempo se operavam no coragao da Africa. Outra 
coisa nao faziam os levantes senao tentar reproduzir delas palido esbogo, 
deste outro lado do Atlantico, sob o i nf luxo dos sentimentos de que ainda 
vinham possuidas as levas do trafico, em que para aqui se transportavam 
verdadeiros fragmentos de nagoes negras. E estas bem sabiam manter-se 
fechadas no cfrculo inviolavel da propria lingua, de todos desconhecida. 
Essas revoltas de que o estudo pouco aprofundado dos historiadores patrios 
nao tem feito mais do que explosoes acidentais do desespero de 
escravizados contra a opressao cruel e tiranica de senhores desumanos, tem 
assim a alta significagao da mais acabada sucessao historica. Elas se filiam 
todas as transformagoes politicas operadas pelo Islamismo no Haussa e no 
Ioruba sob a diregao dos Fulos ou Fulahs. 

E notoria a importancia etnografica dos Fulos, Fulahs, Fulbi, Pulos 
ou Peuls, vasta familia africana que, em larga faixa transversal, se estende 
na Africa setentrional, por baixo dos Tibus e Tuaregs. Materia de longa 
controversia tem sido a da natureza branca ou negra desta f a milia africana 
de que Muller fazia os seus Nubo-Fulas, na sua opiniao, mestigos, de negros 
e chamitas. Recusada in limine a ideia de uma origem malaia ou asiatica, os 
Fulahs sao tidos hoje como de raga branca, pelos mais autorizados 


45 


antropologistas e etnografos. Apos serio exame das opinides variadas, que 
se tem sustentado sobre a origem dos Peuls ou Fulahs, Sergi 2 definiu-os: 

Uma ramificagao da grande estirpe chamitica, mais afim do ramo 
setentrional do que do oriental e que, como os ibus, adquiriu uma 
individualidade propria, com caracteres peculiares, que tornam dificil 
reconhecer as suas origens primitivas. 

Estabelecidos no belo pais do Haussa, para uma epoca que remonta a 
mais talvez do seculo XIV, foram os Fulbi que ai propagaram e lentamente 
desenvolveram o Islamismo. Crescendo continuamente em nurnero e em 
poderio, a ponto de, em muitas regioes, acabar por contrabalangar a 
influencia dos indigenas Haussas, elesnao conseguiram, todavia, desde 
logo, a dominagao politica do pais. Foi precisamente no comego do seculo 
XIX, em 1802, que o dam-foide Othman, constituindo-se, com os fieis, em 
dijemaa, ou associagao religiosa e militar, abriu o periodo das guerras 
santas, e, inspirando-se no mesmo fanatismo religioso que langou os Arabes 
vitoriosos sobre a Africa e sobre a Europa, acabou fundando ate 1810 o 
vasto imperio de Sokoto, que mais tarde se cindiu nos grandes reinos 
vassalos de Wurno, Gando e Adamauha. Todavia nao foi rapida a vitoria 
completa sobre os infieis, so obtida apos renhida luta com fortuna varia para 
os dois partidos, aos quais nao faltaram revezes e insucessos. 

E deste periodo e destes acontecimentos que data a imigragao dos 
Haussas, para o Brasil, por meio do trafico. Na carta para sua Majestade, de 
16 de junho de 1607, em que o 6° Conde da Ponte, Govemador da Bahia, 
dava conta da primeira insurreigao dos Negros Haussas, informava ele: 

Esta colonia, pela produgao de tabaco, que lhe e propria, tem o 
privilegio exclusivo do negocio da Costa da Mina: importaram, no 
ano passado, as embarcagoes deste trafico oito mil e trinta e sete 
(8.037) escravos, Geges, Ussas (Haussas) e Nagos, etc., nagoes as 
mais guerreiras da costa de Leste, e nos mais anos ha com pouca 
diferenga igual importagao, grande parte fica nesta capitania e 
consideravel quantidade nesta capital. 

Os negros Iorubanos, a que nos Brasileiros damos, como os 
Franceses, o nome generico de Nagos, assim como os Ewes entre nos 
denominados Geges, como vimos, seguramente eram importados no Brasil, 

2 Sergi, AFRICA. Antropologia della stirpe Comitica, Torino, 1897, pag. 359. 
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de longa data. Mas o valor especial da importagao do comedo do seculo 
XIX esta na influencia que a esse tempo principiaram a exercer sobre elesos 
Fulas e Haussas maometanos. Repelidos pelos Fulas, os negros Haussas 
cairam sobre o grande e poderoso reino central de Ioruba e destrurram-lhe a 
capital Oyo. No reinado de Arogangan, Ioruba perdeu, em 1807, a provincia 
Ilorin, cujo govemador Afunja, sobrinho do rei, se serviu dos Haussas para 
declarar-se independente. Os maometanos em 1825 queimaram vivo a 
Afunja e desde entao elegeu-se ali um rei ou governo mugulmano. Horin 
tornou-se por este modo um centra de propaganda do Islamismo nos povos 
Iorubanos ou nagos. 

Nao eram negros bogais os Haussas, que o trafico langava no Brasil. 
As nagoes do Haussa, os reinos celebres de Wurno, Sokoto, Gando, etc., 
eram florescentes e dos mais adiantados da Africa Central. A lingua 
Haussa, bem estudada por Europeus, estendia-se como lingua de comercio e 
das cortes por vastissima area; e sua literatura, ensina E. Reclus, era 
principalmente de obras religiosas, mas alem disso havia manuscritos da 
lingua indigena, escritos em caracteres arabes. Dentre as suas cidades 
importantes destacam-se Kano e Katsena a que Richardson chamou a 
“Florenga dos Haussas”. 

Era natural e de prever que de uma nagao assim aguerrida e policiada, 
possuida, alem disso, de um sentimento religioso capaz de grandes 
empreendimentos como era o Islamismo, nao poderia fazer passivas 
maquinas de plantio agricola a ignorante imprevidencia de senhores que se 
davam por tranquilizados com a conversao crista dos batismos em massa e 
deixavam, de fato, aos Negros, na lingua que os Brancos absolutamente 
ignoravam, inteira liberdade de crengas e de pensamento. 

Por sob a ignorancia e brutalidades dos senhores brancos reataram-se 
os lagos dos imigrados, sob o dura regime do cativeiro reconstruiram, como 
puderam, as praticas, os usos e as crengas da patria longinqua. O comercio 
continuado com a Costa d’ Africa ia-os instruindo dos sucessos guerreiros e 
religiosos que por la se desenrolavam e assim se lhes ministravam pabulun 
e estimulo novo para a conversao e para a luta. O Islamismo organizou-se 
em seita poderosa; vieram os mestres que pregavam a conversao e 
ensinavam a ler no arabe os livros do Alcorao, que tambem de la vinham 
importados. 
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Sem compreender-lhe todo o alcance e valor historico, o Dr. 
Francisco Gongalves Martius, depois Visconde de Sao Lourengo, que, 
como chefe de policia, teve de reprimir a insurreigao de 1835, pressentiu a 
importancia das crengas religiosas dos Haussas nessas lutas. 

Na parte que deu ao presidente da provincia, em 29 de janeiro de 
1835, escrevia ele: 

tem sido dadas por mim as providencias necessarias para serem 
corridas todas as casas de africanos sem distingao alguma e o 
resultado sera presente a V. Ex. a em tempo competente, podendo 
desde ja asseverar a V. Ex.. a que a insurreigao estava tramada de 
muito tempo, com um segredo inviolavel e debaixo de um piano 
superior ao que deviamos esperar de sua brutalidade e ignorancia. 
Em geral vao quase todos sabendo ler e escrever em caracteres 
desconhecidos que se assemelham ao Arabe, usado entre os Ussas, 
que figuram ter hoje combinado com os Nagos. Esta nagao, em outro 
tempo foi a que se insurgiu nesta provincia por varias vezes, sendo 
depois substituida pelos Nagos. Existiam mestres que davam ligoes e 
tratavam de organizar a insurreigao na qual entravam muitos forros 
africanos e ate ricos. Tem sido encontrados muitos livros, alguns dos 
quais dizem serem preceitos religiosos tirados de mistura de seitas, 
principalmente do Alcorao. O certo e que a Religiao tinha sua parte 
na sublevagao e os chefes faziam persuadir aos miseraveis que certos 
papeis os livrariam da morte, de onde vem encontrar-se nos corpos 
mortos grande porgao dos ditos e nas vestimentas ricas e esquisitas 
que figuram pertencer -aos chefes e foram achadas em algumas 
buscas. 

A organizagao religiosa da propaganda e do ensino maometano, a sua 
extensao e influencia melhor hao de evidenciar-se e compreender no estudo 
das insurreigoes. Aqui, como em tantas outras situagoes historicas, o ardor e 
o zelo religiosos tinham preservado os Negros dessa dissolugao do carater 
que Sergi da, com razao, como a fatal consequencia da aniquilagao da 
vontade, que e a consequencia primeira da escravidao. 

A grandeza moral de que, em face do perigo e da morte, deram 
notavel exemplo alguns dos insurgidos, fomece a verdadeira chave das 
insurreigoes ou levantes que nem se devem atribuir ao desespero da 
escravidao, pois a eles aderiam libertos e ricos; nem a um nobre sentimento 
de solidariedade social, pois sistematicamente eram excluidos do gremio 
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revolucionario os patrfcios infieis ou nao convertidos; nem aos lagos de 
sangue da mesma rag a, pois, como os Brancos, se achavam envolvidos nos 
pianos de massacre os Negros crioulos e os africanos fetichistas. Mas o 
Islamismo, que por toda a parte na Africa, de inopinadas guerras santas, faz 
surgir como por encanto imperios e reinos de duragao mais ou menos 
efemera, era, no fanatismo dos Negros, dos Chamitas e dos seus mestigos, a 
mola e a origem de todas essas explosoes. 

Assim claramente o mostra a historia das insurreigoes. 

II. iNSURREigOES Dos HAUSSAs. - E para lamentar que, 
precisamente sobre estas insurreigoes em que melhor se deviam ter revelado 
a agao e a influencia dos negros Haussas, so possuamos dados dos mais 
insuficientes. E que a repressao colonial destes delitos era sumaria demais. 
Dela dao excelente ideia as queixas formuladas contra os tribunals pelo 6° 
Conde da Ponte, govemador da Bahia, na carta em que participava a D. 
Fernando Jose, de Portugal, a segunda insurreigao dos Haussas, em 1809. 
Em 16 de janeiro de 1809, escrevia este leal servidor : 

As querelas oferecidas, malevolamente e aceitas pelos Jufzes 
criminals e nas Corregoes de ferimentos, mortes, contusoes 
acontecidas nestas ocasioes, que verdadeiramente se devem 
considerar de guerra, formal resistencia e defesa propria dos que 
legitimamente vao autorizados com Ordens do Governo, ou dos que 
por ele em seu auxflio sao convocados, sao outros tantos barrancos 
que encontra o bem do servigo que se tornam em favor dos 
perturbadores do sossego publico e malfeitores: por V. Ex. foi 
conhecida esta verdade mais de uma vez, governando esta Capitania 
e eu repetidas vezes a tenho sentido e tenho representado a pouca 
consideragao com que se respeitam por alguns Magistrados os 
executores das diligencias do Real Servigo, com ordens deste 
Governo. Permita V. Ex. que, com o verdadeiro patriotismo que 
professo, com a lealdade, puro amor ao Nosso Soberano e com 
incessante zelo pelo seu Real Servigo conclua com a proposigao de 
eterna verdade que - sucessos e circunstancias extraordinarios e que 
os acontecimentos imprevistos em ofensa dos Direitos do Soberano e 
da tranquilidade publica, entregues as solenes e morosas audiencias 
ordinarias, animam a maldade a reincidir e entao com mais seguranga 
de bom exito de seus temerarios projetos. 
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Dificil decidir o que mais e aqui: se o conforto daquela nobre 
serenidade e isengao de magistratura colonial, acusada e naturalmente tao 
mal segura; se o doloroso sentimento de desalento pela reincidencia e 
pertinacia com que revive a eterna propensao humana ao arbitrio e a 
violencia. As queixas e as doutrinas de entao nao sao por acaso as de hoje, 
mesmo revolvido sobre elas um seculo de proclamada civilizagao? Mas nao 
prejudique a reflexao importuna ao escorreito contexto do fato historico. 

Todavia, dos levantes dos Haussas, um artigo do Dr. Caldas Brito 3 
publicado recentemente no Jornal do Comercio, acrescenta algumas 
informagoes novas ao que tinhamos escrito neste capitulo quando o 
publicamos em 1900 no mesmo jornal. 

O autor parece nao ter lido o que entao escrevi, nem ter formado 
ideia exata do valor politico e da significagao social das insurreigoes dos 
Africanos. Ainda assim, o seu artigo cobre em parte a grande lacuna que, no 
conhecimento dos levantes, ia de 1813, data a que chegavam as insurreigoes 
conhecidas dos Haussas, ate 1826, quando comegaram as dos Nagos. E de 
esperar que estudos futures acabem preenchendo a lacuna de 1816 a 1826, 
que subsiste, descobrindo os levantes que nesse perfodo deviam ter tido 
lugar. 

Ao artigo do Dr. Caldas Brito tomamos a descrigao do levante de 
1816, e parte do de 1813: 

Insurreigao de 28 de maio de 1807. — Em rigor, os pequenos 
levantes de 1807 a 1809 sao escaramugas preliminares, meres ensaios da 
grande insurreigao de 1813. Da de 1807 instruem-nos as cartas, de 16 de 
junho e 12 de julho, do Conde da Ponte ao Visconde de Anadia. 

Na noite de 26 de maio daquele ano, um individuo cujo nome o 
governador nao declina mas que afirma ser “de probidade e empregado 
nesta cidade”, procurou falar-lhe para comunicar que um escravo lhe havia 
confiado tramarem os Negros da nagao Haussa um levante ou conjuragao. 
Designando em cada bairro um Capitao e nomeando um agente a que 
chamaram Embaixador, tinham eles disposto a fuga da maior parte dos 
escravos desta nagao, quer da capital, quer dos engenhos do reconcavo, para 


3 Dr. Caldas Brito, Levantes de pretos na Bahia, in Jornal do Comercio, de 15 de maio de 
1903. 
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se reunirem debaixo de armas e fazer guerra aos Brancos. Simulou o 
governador nao dar credito a possibilidade do fato e exigiu novas provas, 
pondo o denunciante em relagao com o seu ajudante de ordens. Nos tres 
dias subsequentes conseguiu assim conhecer os nomes dos capitaes e o 
numero exato da porta e o sitio do casebre em que se faziam os 
ajuntamentos. No dia 27 foi-lhe indicado que, para as 7 horas da noite do 
dia seguinte, estava aprazada a desergao, combinado que so fora da cidade 
se deviam reunir com as armas de que dispusessem. Em seguida a procissao 
de Corpus Christi, a que assistiu o governador, deu este, escritas pelo 
proprio punho, ordens aos comandantes dos corpos de infantaria e artilharia 
para aprestarem as patrulhas por ele designadas. As 6 horas, sem toque de 
tambor e sem arrufdo, estavam tomadas as portas da cidade, distribufdas 
diligencias de capitaes do mato, cercado e varado o casebre em que se 
faziam as reunioes. Neste foram presos sete dos cabegas ou capitaes, 
encontraram-se cerca de quatrocentas flechas, um molho de varas para 
arcos, meadas de cordel, facas, pistolas e um tambor. Os capitaes de mato 
capturaram tres dos chefes que ja haviam fugido, e as patrulhas e rondas 
militares os mais indicados como autores e sedutores. Procedeu-se a 
investigagao e devassa judiciarias de que foi incumbido o Desembargador 
Ouvidor Geral do Crime, cuja exposigao se remeteu para o reino com a 
carta de 12 de julho. Nao consegui descobrir copia deste documento 
naturalmente mais explicito e instrutivo. 

Como medida preventiva ordenou o governador que dali por diante 
fosse preso e recolhido a cadeia todo escravo encontrado nas ruas depois de 
9 horas da noite, sem declaragao escrita de seu senhor, ou fora da 
companhia deste. Rezam outros documentos que ainda por cima recebia o 
preso como ensinamento uma corregao de cem agoites. Entrava certamente 
esta medida nos pianos de severa repressao, tao preconizado por este 
governador, que teve, todavia, de reconhecer a sua ineficacia apenas dois 
anos depois. 

A respeito deste levante, le-se no Resumo Cronologico e Noticioso 
da Provincia da Bahia de J. Alves Amaral 4 : 

§ 235. 8 de junho de 1807. Houve uma insurreigao dos Negros Ussas, 

a qual se desenvolveu em varios pontos do Reconcavo e imediagoes 


da cidade, sendo muitos dos insurgentes punidos com a pena ultima 
depois de julgados sumariamente na Relagao da Capital, segundo 
determinou a carta regia de 6 de outubro desse ano. 

Se os insurgidos foram julgados e executados por uma insurreigao 
evidentemente abortada, nao consegui verificar. Na carta de 12 de julho, o 
Conde da Ponte pedia ao govemo da Metropole, o qual reservava para si o 
direito de determinar o modo de julgar estes delitos, que resolvesse se devia 
seguir-se para o caso o processo mandado observar, pela carta regia de 17 
de julho de 1790, para a insurreigao de Minas Gerais; ou se o processo que 
a resolugao de 23 de dezembro de 1798 mandou seguir no julgamento dos 
mulatos implicados no movimento insurrecional desse ano nesta Capital. 
Nos livros das cartas regias do Arquivo Publico nao encontrei essa de 6 de 
outubro de 1807, nem outra resposta a consulta do Conde da Ponte; o Dr. 
Caldas Brito diz que os dois principais culpados, Antonio e Baltazar, foram 
condenados a morte, e os demais agoitados na praga publica, a 20 de margo 
de 1808. 

Mas as duas cartas deste governador, de 16 de julho de 1807, deixam 
fora de toda duvida nao ter havido levante algum a 8 de junho de 1807, 
como se afirma naquela efemeride. 

Se o piano de promover uma agao combinada dos escravos desta 
cidade com os dos engenhos vizinhos, invariavelmente seguido nos levantes 
posteriores, nao indicasse suficientemente, da parte dos Haussas, o 
pensamento religioso que inspirou todas as suas guerras no Brasil, bastaria 
para o revelar a declaragao do Conde da Ponte, de que, no casebre dos 
ajuntamentos, havia, alem das varas, flechas e outras armas “certas 
composigoes supersticiosas e de seu uso a que chamavam mandingas, com 
que se supoem invulneraveis e ao abrigo de qualquer dor ou ofensa”. 

Insurreigao dos Haussas e Nagos a 6 de janeiro de 1809 — Na 
segunda insurreigao dos Haussas ja figuravam eles associados aos Nagos, o 
que, dadas as rivalidades e lutas em que as duas nacionalidades viviam a 
esse tempo em Africa, ja por si denuncia o acordo na fe, criado por obra do 
Islamismo. 

A 26 de dezembro de 1808 desertaram os escravos Haussas e Nagos 
de alguns engenhos do Reconcavo. 


Almanaque da Provincia da Bahia, de Antonio Freire, 1881, pag. 111. 
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A 4 de janeiro de 1809, oito dias depois, desertaram os desta cidade 
que a eles se foram reunir. Por onde passaram, a contar de tres leguas desta 
cidade, cometeram toda a sorte de atentados, assassmios, roubos, incendios 
e depredates. Alcangados pelas forgas expedidas em seu encalgo, a nove 
leguas desta cidade e cercados em uma mata, onde se fizeram fortes, junto 
ao riacho da Prata, nao foi posslvel induzi-los a penderem-se, dizem as 
partes oficiais, bem suspeitas neste particular. Investiram contra as tropas 
que os bateram, matando grande numero e ainda aprisionando 80, entre os 
quais muitos feridos. O movimento do Reconcavo tinha sido importante 
principalmente no distrito de Nazare e Jaguaribe, vilas e rogas vizinhas, de 
onde remeteram 23 presos para esta cidade. Coube ainda ao Conde da Ponte 
reprimir esta insurreigao e dela deu contas ao governo da Metropole nas 
cartas de 12 e 16 de janeiro de 1809. 

Causou entao surpresa geral o admiravel sigilo em que se urdiu e 
levou a efeito o exodo dos insurgidos. Mais natural seria considerado o fato, 
se naquele tempo tivessem os interessados melhor conhecimento do povo 
escravizado. Entao haviam de saber que uma poderosa sociedade secreta 
Obgoni ou Ohogbo, verdadeira instituigao magonica, govemava os povos 
iorubanos, com agao muito superior mesmo a vontade dos regulos. E em 
todos os atos desta associagao dominava o mais absoluto sigilo. 

Insurreigao de 28 de fevereiro de 1813. — Parece ter sido um dos 
levantes mais serios pelas proporgoes que tomou. Todos os Negros Haussas 
das armagoes de Manuel Inacio da Cunha Meneses, de Joao Vaz de 
Carvalho e de outros fazendeiros vizinhos, em numero superior a 600, 
romperam em fortes hostilidades contra esta cidade. Assaltaram, armados, e 
incendiaram, pelas 4 horas da madrugada, as casas e senzalas daquelas 
armagoes. 

Depois de matarem o feitor e a famflia deste e outros Brancos que af 
se achavam, marcharam a atacar a povoagao de Itapoan, onde tambem 
incendiaram algumas casas e, reunidos aos pretos desta localidade, 
assassinaram os Brancos que tentaram despersuadi-los ou lhes resistir. 

Treze pessoas brancas foram encontradas assassinadas pelos Negros 
em Itapoan e na Armagao de Manuel Inacio, alem de oito gravemente 
feridas. 


O Dr. Caldas Brito presta as seguintes informagoes sobre este 
importante levante: 

Os pretos investiram contra reforgos enviados a bate-los tao 
desesperados e embravecidos que so cediam na luta quando as balas 
os prostravam em terra; e durou o combate algumas horas, ficando 
fora da agao 50 Negros, inclusive os que fugiram atirando-se ao rio 
de Joannes, onde pereceram afogados, e tres que preferiram enforcar- 
se a cair em poder das tropas legais. 

Em fins de maio do mesmo ano o advogado Lasso denunciou ao 
governo que os Negros Haussas preparavam um grande levante, que 
irromperia em a noite do dia 23 de junho e nele tomariam parte, alem dos 
ganhadores dos cantos do cais da Cachoeira, cais Dourado e cais do Corpo 
Santo, os principals cabegas, os do Terreiro e do Pago do Saldanha, e que 
alguns pretos de outras ragas entravam tambem na sedigao, forros e cativos, 
tanto da cidade como do Reconcavo. Os centres desses conluios eram uma 
capoeira que ficava pelos fundos das rogas do lado direito da capela de 
Nossa Senhora de Nazare, uma roga na estrada do Matatu, fronteira a Boa 
Vista, Brotas e os matos do Sangradouro. O piano combinado era romperem 
desses lugares na vespera de Sao Joao, com o pretexto do barulho de 
semelhantes dias, matarem a guarda da Casa da Polvora do Matatu, tirarem 
polvora de que precisassem, molhando o resto, e quando acudissem as 
tropas e estivessem entretidos com aqueles sublevados, sairiam os cabegas 
existentes na cidade e degolariam todos os Brancos. 

Divergences entre esses pretos, querendo uns que a insurreigao fosse 
naquele dia 10 de julho, levaram um deles, de nome Joao Haussa, escravo 
de Manuel Jose Teixeira, a trair os companheiros. Descoberto assim o 
piano, ocultaram tudo quanto pudesse denuncia-los de modo que, dando-se 
uma batida naqueles lugares, nao se encontrou vestfgio algum. 

Conquanto o Conde dos Arcos estivesse convencido de que essas 
denuncias eram trama do despeito de desafetos, que procuravam 
desmoralizar o seu governo, baixou no dia 20 de junho uma portaria 
proibindo expressamente o divertimento de fogos de Sao Joao, mormente os 
busca-pes, rouqueiras e foguetes, punindo o infrator desta ordem, qualquer 
que fosse a sua categoria social. E para que ninguem alegasse ignorancia 
publicou-a ao som de tambores pelas ruas mais publicas da cidade. 
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Em observancia da carta de 18 de margo foram estes Negros 
processados, e por acordao da Relagao, de 15 de novembro, condenados 39 
reus. Destes morreram 12 nas prisoes, 4 escravos de Manuel Inacio foram 
condenados a morte natural e enforcados, no dia 18 do mesmo mes, na 
forca que se levantou na praga da Piedade, com assistencia de toda a tropa 
de linha da guamigao; e os demais foram uns agoitados e degradados para 
os presidios de Mogambique, Benguela e Angola, para toda a vida, outros, 
depois de agoitados no lugar do suplicio dos companheiros, entregues aos 
senhores. 

A sufocagao desta revolta e tida como um dos feitos de grande 
merecimento do Conde dos Arcos, entao Governador da Bahia. E, porem, 
notavel que aqui so se encontrem a respeito resumidas references . A Idade 
de Ouro, unico jomal que a esse tempo se publicava na Bahia, e 
inteiramente mudo a respeito do levante como da execugao dos chefes da 
insurreigao. Nao me foi possfvel encontrar o processo destes cri mi nosos 
nem no Arquivo Publico, nem no cartorio do Juri. 

III. iNSURREigOES DOS NAGOS. — A exemplo dos Haussas, que, para 
a grande revolta de 1813, se haviam ensaiado nas tentativas de 1807 e 1809, 
assim, nos sucessivos movimentos insurrecionais de 1826, 1828 e 1830, os 
Nagos, impassiveis e indiferentes aos rios de sangue em que tinham sido 
afogados nos pequenos levantes anteriores, amestraram-se e instrufram-se 
na arte de urdir as grandes conspiragoes, tao bem revelada nas proporgoes 
que deram a revolta de 1835. 

Insurreigdes de 1826, 1827 e 1828. — Nas matas do Urubu, em 
Piraja, tinha-se constituido um quilombo, que se mantinha com o auxilio de 
uma casa fetiche da vizinhanga, chamada a casa do Candomble. 

No dia 17 de dezembro de 1826, alguns individuos, naturalmente 
capitaes do mato, propuseram-se a ir prender os negros fugidos, na 
suposigao de que fossem em nurnero muito reduzido. Opuseram, porem, os 
negros seria resistencia: mataram tres e feriram gravemente o quarto. 
Excitados com aquele sucesso, atacaram diversas pessoas no c a minho do 
Cabula, deixando em estado grave uma mulatinha, um capitao do mato e 
outras pessoas. Na tarde do mesmo dia, 20 pragas do batalhao de Piraja 
seguiram a bate-los, reunindo-se a 12 pragas que marcharam desta cidade, 
sob o comando de um oficial. Deu-se o encontro na baixa do Urubu. Os 
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negros foram cercados em uma pequena mata; segundo a parte oficial, 
recusaram-se a entregar-se, atacando a tropa, que fez fogo sobre eles, 
matando tres e ferindo outros. Nessa ocasiao foi presa a negra Zeferina, 
com armas na mao, diz a parte oficial; apenas conduzindo um pequeno saco 
de farinha, afirmam diversas testemunhas. Esta negra declarou que os 
negros se tinham levantado contando com uma insurreigao dos Nagos da 
cidade, sobre a qual deviam marchar na vespera de Natal. Esta assergao foi 
plenamente confirmada pelos sucessos ulteriores. Estes vieram mostrar que 
ja a esse tempo os Nagos da cidade preparavam os elementos para uma agao 
belica de valor e e claro que, entrando em seus pianos envolver nela todos 
os negros dos engenhos vizinhos, deviam naturalmente buscar apoio em um 
quilombo tao da proximidade da Capital. 

No entanto, devido talvez a precipitagao dos acontecimentos, os 
sucessos de 17 de dezembro de 1826 nao passaram do ataque a um pequeno 
quilombo, o qual, se bastou para resistir a meia duzia de capitaes do mato 
desarmados, nao podia competir com a forga de policia que em seguida o 
atacou e que, como tudo induz a crer, nao esperou ser agredida para 
espingardear os negros. 

A fermentagao das ideias de rebeliao plantadas pelo Islamismo, 
latente embora, prosseguia, todavia, o seu curso natural. 

Em 22 de abril de 1827, a insurreigao de uma parte, naturalmente a 
mugulmana, dos escravos do engenho Vitoria, proximo a Cachoeira, 
provocou, nos engenhos do Reconcavo, um levante, que so pode ser 
reprimido apos uma luta de dois dias. 

Na madrugada de 11 de margo de 1828, ainda uma parte apenas dos 
negros africanos desertou desta Capital, operou jungao com os negros dos 
engenhos vizinhos no Cabrito e, concentrando-se na Armagao, dispunham- 
se a atacar a cidade. Atacados proximo ao Piraja pelo corpo de policia e o 
2° batalhao de linha, foram batidos em luta sanguinolenta em que 
pereceram muitos, sendo os demais presos e punidos. 

Insurreigao de 1830. — A 1° de abril de 1830, 18 a 20 negros nagos 
ladinos atacaram tres lojas de ferragens da cidade baixa com o fim de se 
apoderar de armamento. Da primeira retiraram doze espadas de copos e 
cinco parnaibas, deixando gravemente ferido o proprietario da loja e um 
caixeiro. Da segunda, gragas a resistencia do dono que ameagou fazer fogo 
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sobre eles alias com armas descarregadas, apenas levaram uma pamafba. 
Da terceira, retiraram mais seis das mesmas armas. Dirigiram-se entao pela 
rua do Juliao, a atacar os armazens de negros novos de Venceslau Miguel 
de Almeida, de onde retiraram mais de cem, que os quiseram seguir, ferindo 
gravemente os dezoito que se recusaram a acompanha-los. Engrossada a 
turba com muitos negros ladinos, tomaram caminho da Soledade, onde 
atacaram a guarda policial, apenas de sete soldados e um sargento. Feriram 
mortalmente um soldado, tomando-lhe a arma. Atacados por soldados de 
policia e de linha e por paisanos, foram destrogados e dispersos, morrendo 
mais de cinquenta e ficando prisioneiros cerca de quarenta. Muitos, porem, 
dispersaram-se pelos matos de Sao Gongalo e do Outeiro. 

Era a explosao parcial de uma insurreigao de peso que os Nagos 
estavam urdindo para o dia 13 de abril, mas que abortou gragas a denuncia 
dada em tempo por Alexandrina Joaquina da Conceigao, moradora a rua de 
Baixo. Epifanio e outros chefes haviam convidado o negro Jorge a tomar 
parte na revolta, este comunicou o convite a Miguel, que o transmitiu a 
Alexandrina. Com estes esclarecimentos, conseguiu a policia apoderar-se 
dos Nagos que chefiavam a insurreigao e se andavam provendo de armas. 
Assim foram presos Epifanio, Jose Luiz Antonio e Francisco, a quern tinha 
tocado saliente papel de amotinador e rebelado na insurreigao de 11 de 
maio de 1828. Na devassa procedida foram estes escravos de uma infame e 
vergonhosa covardia. De delagao em delagao acabaram por enumerar todos 
os cumplices e indicar as partes em que haviam ocultado as armas ja 
adquiridas; uma espada de Francisco foi arrancada de debaixo do soalho, 
onde a tinha guardado; a de Querino, do fosso do quartel do Barbalho. 

Insurreigao de 24 de janeiro de 1835. — No dia 24 de janeiro de 
1835, de 9 para dez horas da noite, a nago liberta Guilhermina fez chegar ao 
conhecimento do juiz de paz do 1° distrito do curato da Se que, ao toque da 
alvorada, romperia, na madrugada seguinte, uma grande sublevagao de 
escravos. A Guilhermina haviam dado esta noticia o nago liberto Domingos 
Fortunato, seu concubino, e Sabina da Cruz, tambem nago liberta. Naquela 
tarde, na cidade baixa, tinha Domingos ouvido a negros saveiristas dizer 
que haviam chegado 

alguns negros de Sant’Amaro, no intuito de reunir-se ao maioral 
Arruma ou Aluma, que, de mais dias tambem dali tinha vindo; e no 
outro dia, juntos aos negros da cidade, tomarao conta da terra, 
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matando os brancos, cabras e negros crioulos, bem como os negros 
africanos que se recusassem a aderir ao movimento, e so poupando 
os mulatos, destinados a servir de lacaios e escravos. 

Por seu tumo, Sabina, ao regressar a noite a sua casa na rua da 
Oragao, achou-a na maior desordem, o que atribuiu a uma desavenga que 
tivera pela manha com o seu amasio Vitorio ou Sule. Debalde foi procura-lo 
na casa proxima de Belchior, onde de costume guardava as chaves na sua 
ausencia. De busca em busca, foi descobri-lo na rua do Guadelupe, em casa 
de uns negros de Sant’Amaro que, ela sabia, ele costumava frequentar. Ao 
escutar no corredor para ver se lhe percebia a voz, tal sussurro em lingua 
nago ouviu que deliberou espera-lo na porta. A esse tempo saia da casa a 
negra Edum, de nagao Egba, que lhe afirmou estar ali Sule. E, como lhe 
pedisse Sabina que o fosse chamar, garantiu-lhe Edum que ele so sairia 
quando fosse hora de tomar a terra. Contou-lhe entao Edum 

que, pela madrugada quando tocasse alvorada, foguetes partidos das 
lojas da praga de Palacio, dariam o sinal de saida para matar os 
brancos, negros crioulos e cabras, poupando apenas os mulatos para 
escravos e lacaios. 

E, como retorquisse Sabina que no dia seguinte eles haviam de ser 
senhores era de surra e nao da terra, Edum aprazou-a para ajustar contas 
depois da guerra. Assustada, Sabina foi entao procurar Guilhermina a fim 
de que, levando esta o fato ao conhecimento dos brancos, lhe dessem dois 
soldados para dali retirar ela o seu amasio. 

Comunicado o fato ao presidente da provincia, imediatamente foram 
tomadas todas as providencias. Postas de prontidao as forgas do exercito da 
policia, foram reforgadas todas as guardas o chefe de policia, Dr. Francisco 
Gongalves Martius, depois Visconde de Sao Lourengo, seguiu para 
arrabalde do Bonfim, onde residiam muitas familias, a fim de providenciar 
de modo que se evitasse a jungao dos sublevados com os negros dos 
engenhos proximos. 

Comegaram desde logo as buscas nas casas dos Africanos. Sob 
denuncia de que, na loja da segunda casa da ladeira da Praga, estava reunido 
grande numero de negros Africanos, foi esta cercada e, apesar das evasivas 
coniventes do pardo Domingos Marinho de Sa, principal inquilino do 
predio, as autoridades penetraram nele e dispunham-se, ja as 11 horas da 
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noite, a dar minuciosa busca, quando de subito se entreabriu a porta da loja 
e dela partiu um tiro de bacamarte, seguido da irrupgao de uns 60 negros 
armados de espadas, langas, pistolas, espingardas, etc., e aos gritos de: mata 
soldado! Facilmente desbaratada a pequena forga, ferido o Tenente Lazaro, 
seguiu o grupo para a Ajuda, onde fez as repetidas tentativas de 
arrombamento da cadeia. Nao o conseguindo, saiu no largo do Teatro, onde 
pos em debandada uma forga de oito soldados permanentes que sobre eles 
dera uma descarga. E, a grandes gritos, atacando ferindo os que 
encontravam e, matando mesmo dois pardos, dirigiu-se o trogo ao quartel 
da artilhana, no Forte de Sao Pedro. Af mataram um sargento e, posto a 
intengao manifesta fosse operar jungao com o trogo revolucionario do 
bairro da Vitoria, nao se animaram a atacar o quartel. Retrocediam ja, 
quando o trogo de Vitoria, atravessando a rua do Forte de Sao Pedro, 
debaixo de vivo fogo do quartel, operou a jungao planejada. Dai seguiram a 
atacar o quartel dos permanentes ou de polfcia, na Mouraria, onde houve 
forte tiroteio. Fechado o portao e tendo os revolucionarios dois mortos e 
muitos feridos, seguiram para o lado da Barroquinha, indo sair pela segunda 
vez na Ajuda. Deste ponto encaminharam-se para o Colegio, atacaram a 
guarda que se recolheu, fazendo fogo sobre eles um reforgo de 
permanentes. Mataram af um soldado de artilharia que lutou com raro valor, 
matando antes de morrer um negro e ferindo di versos. Desceram entao para 
a Baixa dos Sapateiros, mataram em caminho mais um pardo, seguiram 
para os Coqueiros e, saindo em Aguas de Meninos, travaram luta com a 
cavalaria. 

O chefe de polfcia, que tinha seguido para o Bonfim e se propunha a 
retirar para ali a forga de cavalaria, em tempo pode receber aviso de que os 
insurgentes estavam atacando a cidade e marchavam para Aguas de 
Meninos sobre o quartel da cavalaria. 

Apenas teve tempo de providenciar para que as famflias fossem 
recolhidas a Igreja do Bonfim, como ponto de defesa mais facil e natural, 
retrocedeu ao posto ameagado, onde chegou as 3 horas da madrugada. Fez 
recolher ao quartel uma forga de infantaria a fim de defender a porta e fazer 
fogo das janelas e estendeu a cavalaria em linha de combate no largo para 
receber os assaltantes. Quase em seguida chegava ali o grande trogo de 
Africanos, que intrepidamente atacaram ao mesmo tempo o quartel e a 
cavalaria. Repelidos do quartel e perseguidos pela cavalaria, que carregou 


fortemente sobre eles, tiveram de debandar, morrendo mais de 40, ficando 
muitos feridos e precipitando-se ao mar uma grande parte dos quais muitos 
pereceram afogados, refugiando-se os demais na mata vizinha. 

Estava debelada a insurreigao, que so aqui foi atacada em ofensiva. 
Em resposta a uma acusagao do Dr. Rebougas feita em 1838, o Visconde de 
Sao Lourengo 5 acentua esta circunstancia, mostrando que os africanos 
intimidaram a guarda de palacio, contiveram o batalhao de artilharia, 
obrigaram o corpo de polfcia a fechar o quartel da Mouraria e so na 
cavalaria encontraram resistencia e ataque. 

Ainda assim, das 6 para as 7 horas da manha, da casa de Joao 
Francisco Rates, no Pilar, safram seis negros, armados e vestidos em trajes 
de guerra, os quais langaram fogo a casa do senhor e tomaram para Aguas 
de Meninos, onde para logo foram mortos. Eram retardatarios que 
naturalmente ignoravam a precipitagao do ataque a que a denuncia obrigou 
os Africanos. O chefe de polfcia avaliou em mais de 60 o numero dos 
mortos na agao, afora o grande numero de feridos, que pereceram depois. 

IV. CAUSAS RELIGIOSAS das INSURREigOES. A insurreigao de 1835, 
cuja historia completa compulsamos, em detido exame, nos autos dos 
processos-crimes a. que deu lugar, poe em forte destaque a influencia do 
Islamismo nos negros brasileiros, ao mesmo tempo que descobre os intuitos 
religiosos de toda esta serie de levantes de escravos da Bahia. Por ocasiao 
da ultima, a propaganda religiosa e guerreira dos negros maometanos havia 
atingido o auge do seu desenvolvimento. Eram outras tantas escolas e 
igrejas maometanas: a casa dos nagos libertos Belchior e Gaspar da Silva 
Cunha, na rua da Oragao, onde pregava de mestre o alufa ou marabu Luis, 
Sanim na sua nagao Tapa, escravo de Pedro Ricardo da Silva; a casa dos 
nagos libertos Manuel Calafate e Aprfgio, na loja do segundo sobrado a 
ladeira da Praga; a casa do liberto haussa, Elesbao do Carmo, na sua terra 
Dandara, no beco de Mata-Porcos; a casa do nago Pacffico, Licutan entre os 
seus, nas lojas da casa de seu senhor, no Cruzeiro de Sao Francisco. E afora 
estas, outras muitas de importancia menor. 


5 Francisco Gon§alves Martins, Suplemento a minha Exposigao dos acontecimentos do dia 7 
de novembro em resposta as anotagdes e comentarios a uma Exposigao por um Andnimo e 
outras acusagoes, Rio de Janeiro, 1838, pag. 38. 
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Na casa de Belchior e Gaspar da Silva Cunha, que sublocavam 
quartos a outros negros, so se falava em lingua iorubana ou nago, sendo 
para muitos inteiramente desconhecidos os nomes cristaos dos parceiros. 
Concorriam ali Ojo, Ova, Narnosin, Sanim (Luiz), Sule (Vitorio), Dada 
(Mateus)), Aliara (Jorge), Edum, etc.. 

Ali foi apreendida grande copia de livros e papeis escritos em 
caracteres arabes, assim como fardamentos ou roupa de guerra, consistindo 
principalmente em grandes alvas ou tunicas brancas e barretes com diversos 
distintivos. Sao acordes os depoimentos em afirmar que os escritos eram de 
rezas males ou musulmis e que bem viva e intensa era ali a propaganda 
religiosa. Gaspar da Silva Cunha declara 

que os papeis nao sao dele e sim de Belchior porque ele nao sabe ler, 
mas que esses papeis sao de reza, pois andavam a persegui-lo para 
aprender e deixar de ouvir missa Como costumava, por assim lhe ter 
ensinado seu senhor. 

Depoe a escrava Marcelina, de nagao Mandubi (?), inquilina de 
Gaspar e Belchior, 

que os papeis achados sao de reza dos males, escritos e feitos pelos 
mestres que andam ensinando. Estes mestres sao de Nagao Haussa, 
porque os Nagos nao sabem e sao convocados para aprender por 
aqueles e tambem por alguns de nagao Tapa... Eles aborreciam, 
dizendo que ela ia a missa adorar pau, que esta no altar, porque as 
imagens nao sao santos. 

Mas e o proprio Belchior quem declare que 

tambem ia a sua casa Luiz, de nagao Tapa, velho com alguns cabelos 
brancos e maos fouveiras, de nome Sanim na sua terra, o qual era o 
mestre de ensinar a ele respondente e aos outros a reza dos males e 
tambem quem ensinou ou lembrou que se fizesse uma junta em que 
cada negro desse uma ou meia pataca para se tirar dab vinte patacas 
para comprar roupa, sendo o excedente destinado a pagar semana a 
seus senhores, ou para se forrarem. 

Nao era, todavia, somente a instituigao da caixa militar que, em 
seguida ou por entre as predicas e rezas das sextas-feiras e domingos, criava 
Sanim, pois dos documentos em caracteres arabes ali encontrados, constava 
todo o piano, muito bem urdido, da sublevagao. Negando tudo o mais, 


limitou-se Sanim a asseverar “ser falso que ele ensinasse a reza dos Males, 
porque, quando veio para terra de branco, nao tratou mais disso e nem se 
lembra delas,” o que, na puerilidade do recurso de defesa, equivale a 
confessar que na Africa era missionario, alufci ou rabau. 

Muito mais prestigioso era o alufci Licutan, batizado Pacifico e 
escravo do Dr. Varela. Na porta da casa do seu senhor, ao Cruzeiro de Sao 
Francisco, reunia os patrfcios nagos e levava-os para o seu quarto. Sabia ler 
e escrever os papeis de reza male. E, tendo sido depositado na cadeia por 
penhora que a seu senhor haviam feito os frades carmelitas, era diariamente 
visitado pelos de sua nagao. Antonio Pereira de Almeida, carcereiro daquela 
prisao, declare 

que, tendo sido Licutan recolhido em dias do mes de novembro, logo 
no dia seguinte teve muitos negros e negras que o fossem visitar e as 
visitas continuaram todos os dias e a todas as horas, pois que ele 
estava entre portas como simples deposito; e mais com a 
especialidade de que todos se ajoelhavam com muito respeito para 
lhe tomar a bengao. A ele testemunha constou que os outros nagos 
tinham reunido dinheiro para libertar Pacifico quando fosse a praga. 

Pacifico protestou que aos patrfcios que o procuravam para se 
queixar do mau cativeiro por que estavam passando, se limitava a 
aconselhar sofressem, com paciencia, como ele. Mas, interrogado sobre o 
seu nome nago de Licutan, disse que se chamava he Bilai (?), mas que, em 
verdade, tambem se podia chamar Licutan, porquanto estava no caso de 
adotar o nome que bem lhe parecesse. Licutan nao tinha sido apenas um dos 
chefes da insurreigao. A sua libertagao havia constitufdo mesmo um dos 
escopos ou objetivos primordiais dela. Por duas vezes o trogo 
revolucionario foi ter ate a Ajuda e tentou tomar de assalto a cadeia em que 
Pacifico estava recolhido. E, como se tanto nao bastasse para demonstrar os 
intuitos dos insurgidos, veio corroborar esse fato o efeito moral que sobre 
Pacifico produziu o malogro da jornada. 

Domingo (dia seguinte ao da insurreigao) — depoe o liberto mina 
Paulo Rates, fiel da cadeia — , Pacifico deitou a cabega e nao 
levantou mais, muito apaixonado e chorando quando, pela manha, 
entravam presos os outros negros, dos quais um lhe deu um livro ou 
papel dobrado com as tais letras (caracteres arabes) e o mesmo negro 
Pacifico ou Licutan pos-se a ler e a chorar. 
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Ainda acrescentou Rates ter um dia por acaso ouvido a um grupo de 
nagos dos que diariamcnte visitavam a Licutan, comunicar a este que ja 
tinha sido completada a soma necessaria para liberta-lo, mas que a isso se 
recusava o seu senhor. E entao acrescentaram que nao se afligisse com isso 
Licutan, pois, “quando acabasse o jejum, eles haviam de ir la para que ele 
safsse forro (liberto) de uma vez”. A alusao a insurreigao e a sua 
dependencia da medida propiciatoria dos jejuns maometanos ou males 
revela-se aqui em plena evidencia. 

A propaganda na casa ou escola de Manuel Calafate, Aprfgio e 
Conrado, na loja do segundo predio da Ladeira da Praga, nem era menos 
ativa, nem menos compreensiva. Nas buscas judiciais, af se encontraram 
nove tabuas de escrever, de madeira preta e amarela, que o nago Inacio 
declarou pertencer aos pretos Benedito, Belchior, Joaquim, Aprfgio e 
Conrado, e duas pretas e uma pequena amarela, que pertenciam a Manuel 
Calafate. Ainda encontraram quatro livros pequenos e mais papeis escritos 
com caracteres arabes e seis saquinhos de couro (Amuletos ou mandingas) 
“em que, declarou o negro Inacio, se dava um juramento de nao morrer na 
cama e sim como pai Manuel Calafate”. 

A acentuar bem o carater de guerra religiosa veio a declaragao do 
negro iebu Carlos, sobre quem tinham pairado um instante suspeitas de 
conivencia revolucionaria, de que “os nagos que sabem ler e escrever sao 
socios da insurreigao, nem davam a mao a apertar, nem tratavam bem aos 
que nao o eram, chamando-os de caveri.” 

Vasta tambem a esfera de agao e influencia da escola do Alufa ou 
marabu, Dandara. O haussa liberto Elesbao do Carmo, em sua terra 
Dandara, morava no Gravata, mas tinha alugado uma casinha no beco dos 
Tanoeiros na cidade baixa. Ali erigiu ele a sua tenda de comercio, a sua 
igreja de catequese mugulmana e a sua escola de propaganda 
revolucionaria. “Era mestre em sua terra, declarou ele, e aqui tem ensinado 
os rapazes, mas nao e para mal”. Na sua tenda, encontraram-se, com uma 
tunica guerreira e um rosario preto sem cruz das Males, tabuas e papeis 
escritos em caracteres arabes. A atestar a difusao do ensino mugulmano, 
tabuas e papeis assim escritos foram encontrados em casa de Jose da Costa, 
no beco de Mata-Porcos; na casa de Joaquim, na ladeira da Preguiga; na de 
Miguel Gongalves, na mesma rua e em diversas outras. 
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Dominada a insurreigao, cujos danos foram muito reduzidos, gragas 
as medidas que a denuncia permitiu tomar ainda em tempo, dos 281 negros 
presos foram condenados a morte 16, dos quais so 5 foram executados a 14 
de maio de 1835, a saber: os libertos Jorge da Cunha Barbosa e Jose 
Francisco Gongalves e os escravos Gongalo, Joaquim e Pedro. Os outros 
tiveram a pena comutada em gales perpetuas uns, muitos em agoites, alguns 
em prisao com trabalho. A todos os libertos a que tocou esta ultima pena, o 
regente Diogo Antonio Feijo comutou-a, por proposta do presidente da 
provfncia em banimento para a Costa d’ Africa; pois alegava o Visconde de 
Sao Lourengo, entao chefe de polfcia, que “os africanos forros trazem quase 
todos, no gozo da liberdade, o ferrete da escravidao e nao utilizam nada ao 
pafs com a sua estada.”Banimento para os libertos, agoites para os escravos, 
tal a formula repressiva comoda e economica que permitia sufocar os 
germes de futures levantes sem prejufzo na propriedade humana. E o senhor 
de Sanim, cuja sentenga de morte foi confirmada pelo Tribunal de Relagao 
da provfncia, obteve em revista do Supremo Tribunal de Justiga novo 
julgamento para seu escravo, que foi entao condenado a 600 agoites. 

Era evidente que a justiga, o govemo e o clero nao chegaram a 
compreender o espfrito da insurreigao. Os mestres, missionaries, alufas ou 
marabus, ocuparam lugar secundario na repressao. Pedro Luna, o Aluma, a 
quem se fizeram referencias insistentes como a chefe muito influente, foi 
denunciado, mas em seguida posto em liberdade. Nao rezam os autos por 
que Elesbao do Carmo, ou Dandara, nao foi pronunciado. 

Pacffico ou Licutan, condenado a mil agoites que recebeu. Sanim ou 
Luiz, condenado a morte, teve a pena de 600 agoites em novo julgamento. 
Manuel Calafate parece ter perecido na luta. 

E, todavia, a insurreigao de 1835 nao tinha sido um levante brutal de 
senzalas, uma simples insubordinagao de escravos, mas um 
empreendimento de homens de certo valor. Admiravel a coragem, a nobre 
lealdade com que se portaram os mais influentes. 

A Joaquim Gege, escravo de Soares, que, companheiro de casa de 
Manuel Calafate, recusava dar informagoes sobre seus cumplices, 
contrariava o escravo Inacio a cada negativa que opunha ao interrogatorio 
em acareagao. Negou conhecer Aprfgio, mas Inacio asseverou ser Joaquim 
morador na mesma casa com Manuel Calafate e Aprfgio. “Depois do que, 
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rezam os autos, o interrogado disse ao preto Inacio que como tinha sai'do 
aza (azar, o insucesso ou malogro da insurreigao), e ele nao queria morrer, 
so por isso e que acusava os outros.” Bela resposta que, na algaravia do 
desconhecido negro, encerra a mesma ligao moral de tantas outras que 
tiveram sorte e passaram a historia. Nos autos vem sublinhado que o nago 
Joaquim de Matos “chegou ao ponto de negar conhecer ate ao seu proprio 
companheiro de morada Inacio de Limeira”. Mais sublime de heroismo foi 
porventura a conduta do nago Henrique, escravo de Maia. Gravemente 
ferido na mao e no dorso e vitima de tetano, ja presa das violentas 
contraturas em que devia sucumbir no hospital, 48 horas depois, 
impossibilitado de sentar-se, a gemer durante todo o interrogatorio, 
declarou “que ele nao conhecia os negros que o haviam convidado (a tomar 
parte na insurreigao) e que nao dizia mais nada, porque nao e gente de dizer 
duas coisas. O que disse esta dito, ate morrer”. 

Quis o destino que os herois da insurreigao tivessem execugao 
condigna. Nao se tendo encontrado carrasco, os negros condenados a morte 
nao puderam ser enforcados Como criminosos, pelo que foram fuzilados 
como soldados. O piano da insurreigao estava na altura do valor dos seus 
promotores. Proximo ao arrabalde de Itapagipe demoravam entao diversos 
engenhos com numerosa escravatura. Promover a sublevagao dos negros da 
cidade, operar a jungao dos grupos das diferentes freguesias, atacar de 
surpresa a guamigao, incendiar a cidade e em seguida reunir-se aos 
escravos das fazendas, era, de fato, mais audaz, porem mais exequfvel do 
que promover, como se tinha feito ate entao, um levante extramures para 
depois atacar a cidade, avisadas as tropas e guamecidos os fortes. 

Esta este piano consignado nos documentos apreendidos na casa de 
Gaspar e Belchior. Escritos em caracteres arabes, deles so se conhece hoje a 
tradugao feita pelo negro haussa Albino, se tradugao se pode chamar uma 
explicagao sumaria do conteudo e destino de cada uma das pegas que lhe 
foram apresentadas. 

Nao encontrei os documentos, mas a transcrigao da sua tradugao 
oficial, alem de desmascarar a instigagao fanatica dos levantes, tem o valor 
de estereotipar para o Islamismo africano o mesmo rebaixamento fetichista 
que denunciamos no catolicismo dos nossos negros. Nestas conversoes nao 
sao as almas e os espfritos que se elevam a compreensao das religioes 


superiores. Estas e que tem de descer ate ao sentimento religioso de alcance 
muito reduzido, das ragas inferiores. 

Aos sete dias do mez de Fevereiro de 1835, nesta leal e valorosa 
cidade de Sao Salvador, Bahia de todos os Santos, a casa da 
residencia do Juiz de Paz do 1° districto de Curato da Se, o cidadao 
Jose Mendes da Costa Coelho; onde eu, Escrivao do seu cargo, me 
achava, ahi compareceu o preto de nagao Ussa e de nome Albino, 
escravo do Advogado Luiz da Franga de Athayde Moscoso, que o 
mesmo Juiz informado de que o dito preto sabia ler e escrever os 
caracteres arabicos, usados pelos negros insurgidos, tinha mandado 
vir a sua presenga, deferiu-lhe o juramento aos Santos Evangelhos 
em um livro delles, em que poz sua mao direita, para que debaixo 
delle, como christao que era, declarasse e dissesse a verdade do que 
lesse nos papeis que lhe apresentava, numerados de um a nove, e, 
recebido por ele o dito juramento, prometeu cumprir da forma que 
ele os entendesse, passando a examinar um por um, declarou o 
seguinte: 

Que o papel numero primeiro dizia que a gente havia de vir da 
Victoria, tomando a terra e matando toda a gente da terra de branco e 
passariao por Aguas de Meninos ate se juntarem todos no Cabrito, 
atraz de Itapagipe, para o que as espingardas nao haviam de fazer mal 
algum; sendo resto rezas escriptas, para livrar o corpo; 

Que o segundo consta delle ja ter sido escripto, ha mais de anno e 
meio, para o fim tambem de guardar o corpo das ofensas de qualquer 
arma, contem oragoes que, depois de passadas as taboas, sao estas 
lavadas para se beber a agua que livra das armas; 

Que o terceiro e um escripto ou bilhete de um negro para outro, 
dizendo que deviam sahir todos das duas ate as quatro horas 
invisiveis, e que depois de fazerem o que pudessem iriam juntar-se 
no Cabrito, detraz de Itapagipe, em um buraco grande que ahi ha, e 
com a gente do outro engenho que fica atraz e junto, porque esta 
gente ja tinha feito aviso e quando esta nao viesse eles iriam juntar-se 
no mesmo engenho, tendo muito cuidado de fugir dos corpos das 
guardas para surpreendeu-os, ate eles sahirem logo da cidade; 

Que o papel nemero quatro e uma especie de A B C, por onde se 
principia a aprender a escripturagao de Males; 
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Que o quinto, que foi achado em um breve com terra embrulhada, 
sao Como que caminhos riscados e cerco feito, dizendo que por todo 
o caminho que passassem, ou ainda sendo cercados, nao lhes ha de 
acontecer cousa alguma, e por isso tinha a dita terra figurando o 
terreno do dito caminho; 

Que o sexto he uma especie de proclamagao para ajuntar gente, com 
signaes ou assinaturas de varios e assignado por um nome Mala- 
Abubakar, afirmando que nao ha de acontecer cousa alguma no 
caminho, por que hao de passar livremente; 

O setimo e ligao de quem aprende; 

Que o oitavo he um escrito por um negro de nome Aliei para um de 
nome Adao, escravo de hum Inglez na Victoria, o qual diz que as 
quatro horas havia de la estar, e que o outro nao sahisse sem .ele la 
chegar; 

Que o nono he butua especie de folhinha, em que os Males sabem o 
tempo dos jejuns para matarem depois carneiros. 

Apresentando-se-lhes duas taboas, huma escripta e outra limpa e sem 
letras, disse que a limpa ja estava lavada das letras, como ele acima 
disse, cuja agua se bebe por mandinga, mas depois que tem vinte 
vezes escriptas, e que a outra, a escripta era a segunda ligao de quem 
aprende a escrever. 

E nada mais disse sobre os dictos papeis e taboas, e por isso mandou 
o Juiz lavrar este, em que assignou com o senhor do mesmo escravo, 
por este nao saber ler nem escrever e com as testemunhas presentes. 
E eu Jose Fernandes de Oliveira Lima, Escrivao juramentado, o 
escrevi. 

Para conservar ao documento todo o valor historico nao lhe alteramos 
a redag ao nem a ortografia. 

V. Em todos os fatos que precedem, atestam-se evidentes a extensao 
e influencia do Islamismo professado pelos africanos que vieram para o 
Brasil. A conversao tinha alastrado e era legiao o numero dos fieis. 

Importa, porem, reconhecer que o Maometismo nao fez proselitos 
entre os negros crioulos e os mestigos. Se ainda nao desapareceu de todo, 
circunscrito como esta aos ultimos Africanos, o Islamismo na Bahia se 
extinguira com eles. E que o Islamismo com o Cristianismo sao credos 
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impostos aos Negros, hoje ainda muito superiores a capacidade religiosa 
deles, e que, apesar das transagoes feitas com o fetichismo, so se podem 
manter com o recurso de circunstancias todas exteriores, especialmente 
mediante uma propaganda continua. 

Abandonados a si mesmos, os negros crioulos preferem naturalmente 
obedecer a sua inclinagao espontanea para o fetichismo, adaptando a ele o 
culto catolico. Muitas causas concorrem hoje para garantir ao Catolicismo 
sobre o Islamismo uma decidida preferencia dos Negros. Em primeiro 
lugar, o desaparecimento gradual, para o Islamismo, da protegao isoladora 
das lfnguas africanas, em geral sempre desconhecidas da populagao crioula. 
Oferecendo aos Negros, contra as prepotencias e violencias dos senhores, 
um abrigo ou recesso inacessfvel, elas favoreciam a catequese mugulmana, 
dando um refugio espiritual aos escravos, acossados pela religiao catolica 
dos dominadores. Em segundo lugar, a maior aproximagao em que das 
mitologias mais ou menos desenvolvidas dos Negros, ftca o Catolicismo 
com os seus santos e as pompas do seu culto extemo. Temos demonstrado 
em diversos trabalhos que a faculdade de estabelecer equivalences e 
identidades entre os santos catolicos e as divindades ou orishas nagos 
representa na Bahia um dos maiores atrativos dos Negros para o 
Catolicismo. Finalmente, conta ainda o Catolicismo em seu favor com o 
exemplo ambiente de toda a populagao, em cujo seio vivem os negros 
crioulos, e que se diz catolica. 

No entanto, pelo menos um bom tergo dos velhos africanos 
sobreviventes na Bahia e musulmi ou male, e mantem o culto perfeitamente 
organizado. Ha uma autoridade central, o Iman ou Almamy, e numerosos 
sacerdotes que dele dependem. O Iman e chamado entre nos Limamo, que e, 
evidentemente, uma corrupgao ou simples modiftcagao de pronuncia de 
Almamy ou El Imamy. Os sacerdotes ou verdadeiros marabus chamam-se 
na Bahia alufas. Conhego diversos: na ladeira do Taboao n° 60, o haussa 
Jato; na mesma rua n° 42, o nago Derisso; no largo do Pelourinho, na 
ladeira das Portas do Carmo, o velho Nago Antonio, com casa de armador 
junto a igreja de N. S. do Rosario; um haussa na ladeira do Alvo; outro na 
rua do Fogo; dois velhos haussas no Matatu. 

Acredito que Pacfftco ou Licutan era Limamo em 1835 e que a sua 
prisao, bem como a recusa de seu senhor as propostas de sua libertagao 
foram as causas ocasionais mais poderosas da insurreigao daquele ano. 
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Ainda hoje os africanos sobreviventes dao como motivo da insurreigao, 
conhecida geralmente pelo nome de Guerra dos Males, a recusa oposta 
pelos senhores a libertagao dos negros que ofereciam pelos seus resgates o 
valor entao estipulado de um escravo. Muitos senhores apoderavam-se 
mesmo desse dinheiro pela violencia. No entanto o Limamo atual, cuja 
confianga tenho captado, me informa que naquele tempo era Limamo o 
negro Mala Abukar, que, como vimos, assinava a proclamagao escrita em 
arabe e encontrada pela polfcia. E diz ele que o nome brasileiro de Abukar 
era Tome, negro que mais tarde foi deportado para a Africa. Entretanto, 
nenhum negro deste nome desempenhou papel importante na insurreigao, o 
que pode ter sido devido a que o sigilo dos fieis o pos a salvo da agao 
policial. Mas do inquerito so constam dois Tomes, dos quais um morreu 
aqui e nao se diz que o outro tenha sido deportado. 

O atual Limamo e o nago Luis, e a sede da igreja maometana, a sua 
residencia no B arris, a rua Alegria n.° 3. O Limamo e um homem alto e 
robusto, mas ja fortemente curvado pela idade. Nao me consta que tenha 
harem, mas a sua prole e numerosa. A sua mulher atual e uma negra crioula 
de mais de 30 anos, que esteve por algum tempo no Rio de Janeiro, onde se 
converteu ao Islamismo. E uma negra bem disposta, inteligente, sabendo ler 
e escrever alguma coisa e muito versada na leitura do Alcorao. Como ela 
nao conhece o arabe e o Limamo nao sabe ler nem escrever o portugues, 
existem na casa um Alcorao em arabe para o Limamo e uma versao 
portuguesa para sua mulher. Nem um, nem outro tem, porem, a precisa 
instrugao para o cargo, nem sabem falar o arabe e a sua ignorancia junta a 
uma boa dose de fanatismo mullumi faz deles antes marabus graduados do 
que verdadeiros sacerdotes do profeta. Queixam-se amargamente da 
ingratidao dos negros crioulos filhos de males, os quais preferem a vida 
fetichista dos negros de santo ou iorubanos ou a conversao catolica a 
perseverar na fe de seus maiores. Temem-se muito do ridiculo, do desprezo 
ou mesmo das violencias da populagao crioula, que os confunde com os 
negros de candombles ou feiticeiros. 

Os fieis seguem mais ou menos regularmente os preceitos musulmis, 
mas todos os oficios e atos religiosos sao praticados sob a maior reserva. 
Afirmam que, como um nobre protesto contra as violencias sofridas em 
1835 pelos Males, nunca mais a igreja musulmi baiana deu forma publica as 
suas festas. Mesmo entre os negros ha quem afirme, porem, que essa 


reserva vem ainda como consequencia do terror que a repressao do ultimo 
levante incutiu nos negros. O que parece, no entanto, e que, se essa foi a 
causa, a reserva se mantem hoje pela decadencia manifesta em que caiu a 
igreja. 

A modesta casa da rua da Alegria, que serve atualmente de mesquita, 
tem uma sala interna destinada aos offcios e atos divinos. Ali reunem-se os 
Males todas as sextas-feiras para a prece ou missa comum. Duas vezes por 
ano ha um grande jejum, que dura 60 dias, sendo que so a 30 dias sao 
obrigados os crentes, os outros 30 a mais se exigem apenas dos sacerdotes. 

Os atos funebres sao praticados com toda a regularidade pelos alufas 
nas freguesias por que se distribuem, pois esta esta cidade dividida em um 
certo nurnero de circunscrigoes eclesiasticas a cargo de outros tantos alufas. 

Na sala de visitas ou de estudo e de ensino do Limano ve-se uma 
grande mesa com os livros religiosos, com tabuas de escrita, tinteiros, penas 
especiais, etc.. Ao lado uma grande area de madeira polida, onde presumo 
se guardem os paramentos sacerdotais. Nunca vi o Limamo no exercfcio 
das suas fungoes; mas ja vi o alufa Jato vestido de alva e turbante. Das 
paredes estao pendentes quadros com o piano do templo de Meca, com 
inscrigoes em arabe, com pombas do Espfrito Santo, etc.. 

Tao fetichistas como os negros catolicos ou do culto iorubano, os 
Males da Bahia acham meio de fazer dos versetos do Alcorao, das aguas de 
lavagem, das tabuas de escrita, de palavras e rezas cabalfsticas, etc., outras 
tantas mandingas, dotadas de notaveis virtudes miraculosas, como soem 
fazer os negros cristianizados com os papeis de rezas catolicas, com as fitas 
ou medidas de santos, etc.. Possuo grande colegao de gris-gris, mandingas 
ou amuletos dos negros musulmis. Nao querendo confiar na tradugao dos 
escritos arabes pelos negros Males desta cidade, enviei alguns exemplares 
para Paris, onde foram traduzidos no Office Hasenfeldes traductions 
legates et autres en toutes langues, 12, Place de la Bourse. O padre 
maronita, Pierre Andourard, teve a gentileza de traduzir outros. Sao todos 
versetos do Alcorao ou algumas palavras mfsticas, escritas de modo 
simbolico ou magico. Bem o demonstra a tradugao francesa, cuja versao 
portuguesa damos em seguida. 

Pega n° 1 . 
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No alto 

“Em nome de Deus Clemente e Misericordioso, derrame-se a benijao 
de Deus sobre nosso mestre Maome, sobre sua familia e sobre seus 
companheiros, bem assim a saudacao.” 

O resto do papel (frente e verso), salvo o quadrado do meio, esta 
coberto da formula seguinte, repetida indefinidamente: 

“Obedefo a ordem do Senhor Misericordioso”. O quadrado do meio 
e ocupado pela invoca§ao dos nomes dos principals personagens 
sagrados do Islam. Notadamente le-se: 

“Ali (gemo do profeta), Gabriel, Maome, Joseph, Ismael, Salomao, 
Moises, Davi, Jesus”, etc.. 

Pe?a n° 2. 

“Certamente de dialeto arabe, mas de arabe muito incorreto, muito 
mal escrito e muito mal ortografado, e sobretudo truncado de modo a 
nao permitir tentar-se mesmo dar dele uma traducao literal. Parece 
que o autor deste escrito celebra a excelencia do Korao. 

“No verso: “uma estrela, em cada raio a palavra Maome”. 

“Em um canto: “Em nome de Deus clemente misericordioso”. 

“Os retoques vermelhos (com sangue) anunciam que o dono do 
talisman foi satisfeito na sua suplica, seu pedido ou seu voto. Esta 
pe§a tern primazia no Culto”. 

Pe?a n° 3. 

“Centesima sexta Surata do Korao, repetida seis vezes. A traducao 
desta Surata e a seguinte:” 

“Um. — A boa inteligencia dos Koraischitas (Tribo de Meca, de que 
fazia parte Maome).” 

“Dois. — A boa inteligencia para enviar caravanas no invemo e no 
verao.” 

“Tres. — Adorem eles o Deus deste templo, Deus que os alimentou 
contra a fome e lhes deu confianga contra o temor”. 

Pe?a n° 4. 

“Fragmento da mesma Surata.” 


“Nota comum as pe§as 1, 2, 3 e 4 e a folha fotografada:” 

“Estas diferentes pe^as (uma, duas, tres e Quatro) sao talismas ou 
gris-gris, destinados a proteger o indivfduo que as traz. Sao todas 
escritas em um arabe deformado e especialmente apropriado aos 
adeptos que professam o culto de Maome. Em muitos lugares destes 
documentos encontram-se palavras destacadas, incorretas e 
truncadas, tiradas daqui e dali dos versetos do Korao; nessas palavras 
falta geralmente a sflaba final, as vezes a do comedo, ora a principal, 
a alma da palavra. Em resumo: de tudo o que se pode decifrar, foi 
impossfvel fazer uma composicao mesmo simplesmente literal. O 
todo (pefas 1, 2, 3 e 4) deve ser considerado como mfstico, escrito 
por algum inurabu que ha de ter vendido o seu talisma a algum pobre 
diabo ignorante e fanatico, e escrito de modo que ele nao 
compreenda patavina. O texto da folha fotografada deve ser incluldo 
na mesma ordem de ideias”. 

Pe?a n° 5. (Talisma): 

“Tanto quanto as linhas intactas permitem julgar, seguramente nao e 
escrito em arabe. Esta peca parece ser de um dialeto africano, escrito 
em caracteres arabes, da regiao de Turnbuctu, em um raio de 300 
quilometros. Os Imans empregam geralmente os caracteres arabes 
para escrever o seu dialeto, que muitas vezes tem curso e valor 
apenas em uma tribo, em uma aldeia, em um burgo. O autor da pe?a 
n.° 5 deve possuir mais do que elementarmente a lingua hebraica 
africana, porque os seus tragados nao deixam duvida alguma a este 
respeito. Serviu-se delespara desfigurar a forma arabe. Foi o suor 
humano que corroeu e desfez a maior parte das palavras deste 
documento. Posto que sem valor, pode-se reconhecer que ainda esta 
pe§a participa do Korao”. 

“Folha fotografada:” 

“No alto: — “Em nome de Deus Clemente e Misericordioso”. 
“Depois: — Os versetos 129 e 130 da 2.a Surata do Korao, repetidos 
trinta e duas vezes, mais quatro na margem esquerda.” 

“A traducao destes versetos e a seguinte:” 

“129. — Um profeta veio para vos, um profeta tornado entre vos. 
Vossas iniquidades lhe pesam, ele deseja ardentemente ver-nos 
crentes. Ele e cheio de bondade e de misericordia.” 

“130. — Se eles se afastam (de teus ensinamentos), dize-lhes:” 
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“Deus me basta. Nao ha outro Deus senao ele.” 

“Pus nele a minha confianca; e o possuidor do grande trono (isto e, o 
trono da majestade divina)”. 

Facilmente se compreendem as dificuldades que hao de encontrar 
aqueles que pretendem, como o Office Hasenfeld, traduzir estes 
documentos pela significagao ordinaria das palavras empregadas. Eles so 
podem ser devidamente entendidos pelos sacerdotes ou marabus males. E 
certamente era alufa ou maraba o negro haussa Albino que serviu de 
tradutor perito para os documentos da insurreigao de 1835. De outro modo 
nao se compreende que ele os tivesse mais do que traduzido, interpretado 
tao bem. 

Como um exemplo destes documentos, gris-gris, talismas mandingas, 
damos em seguida (figura 1), a reprodugao litografada da pega n° 5 6 que o 
Office Hasenfeld, de Paris, diz nao ser de lingua arabe, embora escrito em 
caracteres arabes 7 . A suposigao de que se trate de uma lingua das 


6 Entre os cliches, que acompanhariam este livro, encontramos as quatro reprodugoes de 
amuletos, que sao as figuras ns. 1, 2, 3 e 4, algumas com esta indicagao: “Situagao p. .63”. 
(Nota de H. P.). 

7 Pareceu-me oportuno transcrever da obra de Binger a seguinte nota de Houdas, professor 
da Escola de lrnguas orientals sobre a escrita da gente de Kong. 

A escrita arabe empregada pela gente de Kong e a de que se servem todos os 
negros do Sudao; pertence ao genero que eu chamei Sudani e que e uma das 
variedades do tipo maghebino. O que caracteriza este genero de escrita e a 
notavel semelhanga que conservou um grande numero de letras com a escrita 
cufica, tal como era usada para o seculo IV da hegira. Nela se encontra, com 
efeito, a forma retangular das letras enfaticas que, nos outros generos da 
escrita, foi substitufda pela figura de uma pena deitada; as tres letras djim, ha 
e kha sao representadas por uma linha quebrada em vez de uma semielipse 
acompanhada da parte correspondente da sua normal: o dal e o dzal tern tres 
ramos em vez de dois, etc. De acordo com estas observagoes, parece bem 
dificil nao admitir que a gente do Kong, alias como os outros mugulmanos 
do Sudao, tenha tirado sua escrita diretamente do cufico na epoca em que 
este ultimo carater era ainda usado nos livros liturgicos, isto e, mais tarde, no 
V seculo da hegira. Alem disso e mais do que provavel que a introdugao da 
escrita arabe e a do Islamismo, que a trouxe consigo, se tenham feito 
diretamente do Kairuam e nao de Marrocos ou da Algeria, porque nestes dois 
ultimos pafses o uso do cufico parece ter cessado desde muito cedo, para dar 
lugar a uma escrita mais elegante e mais cursiva. Seria bem surpreendente 
que os negros tivessem adotado um carater pesado e sem graga, se tivessem 

73 


proximidades de Tumbuctu, posto que nao seja impossivel, e pouco 
provavel. Inclino-me a crer se trata da lingua haussa que, na Africa, e 
correntemente escrita nestes caracteres. Em todo o caso, aqui fica o 
documento, para que os competentes resolvam a duvida. 

Um dos alufas desta cidade deu-me o destino de cada um dos 
principals gris-gris que estao em meu poder, e distribuiu-os por ordem dos 
seus merecimentos, pois, naturalmente de acordo com o valor venal, eles 
vao crescendo de prestigio miraculoso, em uma progressao rigorosamente 
estabelecida. 

O curioso processo de reforgar-se o efeito moral ou espiritual das 
oragoes pelo efeito material da sua ingestao e um atestado mais eloquente 
da impossibilidade em que se acham os Negros de dispensar as praticas 
fetichistas. Como ja vimos, consiste este processo em se escreverem as 
oragoes em tabuas de madeira apropriadas, e depois de te-las escrito vinte 
vezes, na ultima lavar a tabua para que o crente beba esta agua tida por 
miraculosa, naturalmente por se acreditar, que ela conduz consigo o 
principio ou virtude milagrosa, suposto material, que a oragao encerra. 

Explicava-me o alufa que por esta forma se fecha o corpo a todos os 
maleficios, — essa preocupagao etema do temor da feitigaria, que domina e 
subjuga o Negro. Este fato, que se da correntemente entre nos, e a 
reprodugao fiel do que ainda hoje se passa na Africa. Eis como o capitao 
Binger 8 descreve o que a este respeito ocorreu com ele no Kong, em 1888: 
“Nao se passava um dia sem que eu recebesse a visita de um vizinho que 
me vinha pedir um n escrito destinado a dar inteligencia a seus filhos. 
Debalde eu expunha que a eficacia de tal remedio era dificil de provar; 
insistiam por modo tal que, com grande pesar, fui forgado por vezes a me 
prestar a esta fantasia. Desempenhei-me dela o mais lealmente possivel, 
escrevendo a tinta nas pequenas tabuas de madeira, que lhes servem de 
ardosia: “Deus lhes de a luz”. As tabuas eram lavadas em seguida, e a tinta, 
de mistura com a agua que tinha servido para limpa-las, era dada a beber 
aos meninos. Outros vinham solicitar-me um escrito que preservasse das 


tido conhecimento de um tipo, de um tragado mais comodo e de um talhe 
mais livre. 

8 Binger, Du Niger au golphe de Guine, Paris, 1892, vol. I, pag. 321. 
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balas e fizesse desviar os seus proprios projetos, a fim de que nenhum dos 
seus pudesse ser atingido na guerra”. 

Se so na Bahia parece terem organizado os Negros uma verdadeira 
igreja maometana, nao e de crer que so para a Bahia tivessem vindo negros 
males. 

Afirmam-me o Limano e alguns alufas que tambem no Rio de 
Janeiro existe uma igreja musulmi regularmente organizada e sobre a qual 
nao pesa, como sobre a da Bahia, a interdigao das festas solenes que la sao 
executadas com grandes pompas. Mas, tanto quanto pude inferir destas 
informagoes, trata-se antes de uma igreja de mugulmanos arabes em que os 
negros males sao admtidos. 

A Festa dos Mortos, que o Dr. Melo Morais 9 descreve em Penedo 
(Alagoas), e com certeza uma festa mugulmana. A pratica de rezas e longos 
jejuns, a abstinencia de bebidas alcoolicas, as relagoes das festas com as 
fases lunares, o sacrificio de cameiros, a vestimenta de longas tunicas alvas, 
descritas ou mencionadas pelo Dr. Melo Morais, sao todas praticas e 
costumes males, que nao se encontram nas festas dos negros fetichistas. De 
que nacionalidade eram esses males, e o que o autor nao disse, nao indagou, 
nem tenho dados para julgar. 

VI. Se, com efeito, foram os Haussas e os Tapas que propagaram e 
desenvolveram o Islamismo na Bahia, e quase certo que, para a introdugao 
desta religiao, eles foram precedidos por outra familia negra, os Mandes ou 
mandingas. 

Em trabalho anterior a este, procurando a origem da denominagao de 
“Males” que os negros mugulmanos tomaram na Bahia, fui levado a 
aproxima-la do termo “Malinke” a que atribui, seguindo a Hovelacque, uma 
significagao ofensiva ou deprimente. A aproximagao era justa, a explicagao 
da origem estava, porem, errada. Como o termo “Malinke” o nosso Male 
indica a fa mil ia Mande ou Mandinga. 

“Male” e evidentemente uma ligeira e insignificante corrupgao de 
Melle, Melle, Mali ou Malal, donde tambem vem “Malink”, (“Mali-nke”, 
gente ou homens de Mali). Mali ou Melle era o nome de um dos tres 
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celebres e afamados imperios em que, no comego da era crista, se 
desenvolveu todo o brilho da civilizagao central da bacia ou vale do Niger. 
No imperio de Ghanata ou Ghenata, suposta origem do apelido Guine, que 
a notoria fama do imperio africano levara os portugueses a aplicar a toda a 
Africa Ocidental; assim como nos reinos de Mali e do Sonrag, incamou-se 
a grandeza dessa civilizagao, desenvolvida no coragao da Africa 
setentrional, sob o concurso e a influencia dos Senhadjos (Berberes), Fulas 
e Mandes. De fato, tomando por guia os historiadores arabes que nos 
legaram a historia dos reis Sonrays, Binger demonstra que, desde muito 
cedo, os mandes ou Mandingas exerciam ali poderosa influencia e 
acabaram apoderando-se da diregao suprema daqueles estados e impondo a 
todos, por largo prazo, a suserania do reino mandinga, Mali. Deslumbrou 
aos orientais do Cairo e de Meca, pelo seu fausto e esplendor, a 
peregrinagao do mansa Muga, rei de Mali em 1326. So nos fins do seculo 
XV (1499), o rei sonray Askia destruiu o poderio Mali ou Melle. E dessa 
epoca os Fulas, que ocupavam o reino, dispersaram-se, vindo, talvez pela 
primeira vez, ter grande fragao deles as regioes ocidentais da Senegambia 
(Futa-Djalon, Alto-Senegal), infiltrando-se mesmo nos povos indigenas da 
costa ocidental: Sereres, Yalofs, etc.. Nao parece ter sido, todavia, este o 
primeiro nucleo do Islamismo da Senegambia, que ja de antes devia estar 
impregnada de tradigoes malis. Mais ou menos um seculo depois (1584 a 
1590), as invasoes marroquinas dirigidas pelo eunuco espanhol, o pacha 
Djodar ou Diodar, que trazia consigo muitos andaluzes, destruiram todo 
este antigo poderio, e apoderaram-se os expedicionarios de Tumbuctu. 
Dispersos por sua vez os Mandes, a sua principal emigragao fez-se para 
Oeste e com eles vieram de novo para a Senegambia as tradigoes malis 
associadas a cultura mugulmana. Ja muito antes, porem, os Sussus ou 
Sogos, ramo mande, tinham sido obrigados a emigrar nesta diregao e 
haviam ocupado a Alta Gambia, Casamansa, etc. 

Naturalmente foram estes Mandes e com eles os Fulas da ala 
ocidental, que todos viviam impregnados das tradigoes do poderio Mali na 
alta curva do Niger, os introdutores do Islamismo africano no Brasil com os 
escravos da Senegambia, da Gambia, de Guine, etc.. De fato, e nesta zona 
da costa ocidental: Gambia, Scaries, Guine portuguesa, etc., que entre os 
Mandingas ou Mandes, chamados “Malinkes” no Alto-Senegal, mais vivas 
se conservam estas tradigoes. Ali o termo Mali ou Melle e equivalente de 
“nobre”, de “bom nascimento”. Na Gambia, apesar de ja tao remota 
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destruigao do imperio Mande, nao pronunciam eles nome de imperador ou 
mansa sem se inclinar. E e nesta acepgao de gente instruida, de distingao ou 
nobre, que os Mandes mugulmanos, para marcar a sua superioridade sobre 
os negros infieis, se chamam Malis na Senegambia e “Males” no Brasil. 
Foram tambem eles que naturalmente deram aos talismas ou amuletos de 
versetos do Alcorao o nome de mandingas, por que sao conhecidos na 
Bahia desde os tempos coloniais. 

Ora, o ramo oriental dos Fulas que converteu e conquistou o Haussa, 
e povos adjacentes, inteiramente alheio ao imperio Mali e aos Mandes, nem 
podia trazer consigo as tradigoes malis ou males, nem a denominagao 
nacional Mandingas. Se, pois, chegando ao Brasil, adotaram umas e outras, 
foi que ja as encontraram introduzidas pelos Mandes negros Fulas da 
Senegambia. Por conseguinte estes devem ter precedido os Haussas no 
Brasil. 

Noto, por exemplo, que os atuais alufas, que procedem do ensino 
haussa, sejam eles haussas nagos, nao sabem explicar a origem da 
denominagao de “Males”, por que sao conhecidos entre nos os negros 
mugulmanos, repudiam tal designagao que tem por um nome de desprezo, a 
eles dado no pais pelo vulgo. O Limamo muitas vezes me disse que eles 
eram musulmis e que so o povo ignorante e que os chama de Males. Ao 
contrario, os negros Solimas, que sao os ultimos mandes existentes na 
Bahia, embora nem todos mugulmanos, explicam-me que a denominagao de 
“mare” corresponde na Africa a de “gente instruida”, “gente que frequenta 
escolas”. 

Assim, o conhecimento etnografico dos africanos vindos escravos 
para o Brasil, o qual nao me consta tenha sido tentado antes de meus 
estudos, projeta larga e intensa luz sobre todos estes fatos, conferindo a 
cada qual uma fisionomia historica justa e racional. 


CAPITULO III 

As sublevagoes de negros no Brasil anteriores ao seculo XIX 
- Palmares 1 

Sumario: 

I. Conhecimento insuficiente destas insurreigoes. II. Palmares. 
Discordancia aparente dos historiadores nas suas referencias a este 
estado: origem dessa discordancia na suposigao de que trataram de 
um so feito, quando, de fato, pelo menos a tres fases distintas se 
reportam: Palmares holandes ate a destruigao de Bareo (1630-1644); 
primeiro Palmares portugues ate as campanhas de D. Pedro de 
Almeida (1644-1678); P a lm a res final (1678-1697). HI. O segundo 
Palmares, de 1644 a 1678. Organizagao politica e social de Palmares, 
de feigao rigorosamente africana. Relevancia do servigo prestado a 
civilizagao com o destrui-lo. IV. As campanhas de Palmares. Lutas 
holandesas. Insucesso das primeiras 25 expedigoes portuguesas. A 
campanha organizada por D. Pedro de Almeida. V. A campanha 
final: destruigao definitiva da “Troia negra”. VI. Questoes 
etnograficas relativas a Palmares; era sudanes ou bantu? VII. 
Insurreigao africana de Minas Gerais em 1756; duvidas sobre a sua 
realidade. VIII. Quilombos de Sao Tome, Sao Jose, Carlota. 


1 Este capftulo foi pelo autor publicado no Diario da Bahia de 20, 22 e 23 de agosto de 1905, 
sob o tftulo A Troia Negra. Erros e Lacunas da Historia de Palmares. (Nota de H. P.) 
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I. Nas insurreigoes de negros escravos, anteriores as guerras santas 
dos Musulmis, de todo perde-se o cunho das lutas organizadas, enfraquece- 
se o nexo ao desfgnio de um esforgo pela liberdade, nao se percebe mais 
vibrar o sentimento nostalgico da longfnqua terra natal. As inspiragoes 
patrioticas ou religiosas que as animaram se esbatem talvez na insuficiencia 
dos conhecimentos que delas chegaram aos nossos dias. E para esse 
resultado haviam de ter colaborado por igual o desprezo dos senhores pelos 
escravizados, a ignorancia das leis que regem o desenvolvimento dos 
povos, a imprevisao da influencia historica que sobre os vencedores 
exerceram sempre os povos dominados. Diffcil assim decidir hoje que 
nagoes pretas as promoveram, a que moveis imediatos obedeciam, quais os 
intuitos a que se propunham. Todavia, mesmo assim desconhecidas, de 
algumas se tem feito grandiosas epopeias da rag a negra. E a mais sabida, 
sem duvida a mais notavel, dentre todas a que melhor escapou ao ingrato 
olvido dos posteros, foi aquela que impropriamente se crismou de 
Republica dos Palmares. 

II. Palmares. - Fixam alguns historiadores a data precisa de 1630, 
para o infcio dos quilombos constitutivos dos Palmares. Mas, antes parece 
que de tempos bem remotos por aqueles sftios se refugiaram, das fazendas 
vizinhas, os negros que se escapavam aos rigores do cativeiro. A luta com 
os Holandeses deu-lhes forga e incremento. Ja em 1644, ensina Gaspar 
Barleo, os Holandeses batiam os quilombos, situados entao proximos a 
Porto Calvo e divididos em pequenos e grandes Palmares. A estes, no dizer 
de Barleo, a fogo e ferro destruiu Rodolfo Bareo. Para a epoca da 
restauragao de Pernambuco, cerca de 1650, porem, quarenta negros, todos 
de Guine, buscaram de novo o sitio ou rufnas do antigo quilombo e la o 
reconstrufram, nao ja divididos em grandes e pequenos Palmares, mas 
abrangendo povoados distintos, confederados sob a diregao de um chefe. 

De modo inexato se referem alguns historiadores a Palmares como a 
feito unico, a um so e mesmo Estado. No decurso dos seus 67 anos de 
existencia, por mais de uma vez, parece ter-se rompido ali a continuidade 
na sede da sua ocupagao, de continuo mudada ou transferida; na diregao 
governativa dos seus chefes, que por ventura foram di versos Zumbis; e ate, 
e quase certo, nas geragoes que por ali passaram e que, no pensar de alguns, 
se contaram por quatro. A solugao de continuidade que o exito das 
campanhas de Bareo e de D. Pedro de Almeida devia ter posto na existencia 


de Palmares, permite marcar na sua historia tres perfodos distintos: 
Palmares holandes destrufdo em 1644 por Bareo; Palmares da restauragao 
pemambucana, destrufdo pela expedigao de D. Pedro de Almeida; Palmares 
terminal, definitivamente aniquilado em 1697. Como facialmente se 
poderiam reconstituir os quilombos, destrogados das duas investidas, nao e 
diffcil entender, dadas as lutas da restauragao de Pernambuco no domfnio 
holandes e no perfodo posterior, os escassos recursos da colonia portuguesa 
por um lado, a copia avultadfssima de negros importados pelo trafico, de 
outro lado. 

Mas tal descontinuidade antes se deve admitir da diregao polftica e 
organizagao de quilombo, do que da sua existencia, pois a esta nao 
chegaram a interromper nem a campanha de D. Pedro de Almeida, nem os 
sucessos de Bareo. 

Sao de valor e exatidao muito desiguais as cronicas e noticias que 
dessas diferentes fases possufmos. A primeira ou holandesa se referem 
extraias de historiadores batavos. Da segunda, a minuciosa e 
circunstanciada relagao dos feitos do govemador D. Pedro de Almeida 
contrasta com as noticias incompletas umas, suspeitas de exageradas outras, 
relativas a fase terminal da luta. O importante manuscrito 2 oferecido em 
1859 ao Instituto Historico e Geografico do Rio de Janeiro pelo Cons. 
Drummond, de titulo: Relagao das guerras feitas aos Palmares de 
Pernambuco no tempo do govemador D. Pedro de Almeida de 1675 a 1678, 
destroi muitas das duvidas que, em 1841, manifestava o Desembargador 
Silva Pontes 3 sobre a sede exata, a populagao e outras condigoes destes 
quilombos. 

Do Palmares holandes e bem resumida a cronica. Barleo 4 ensina que 
era dividido em grande pequeno, dando ao primeiro cinco e ao segundo seis 
mil habitantes. 

Desconvem desta estimativa curioso Diario 5 de uma expedigao 
comandada pelo capitao Joao Blaer, traduzido e publicado pelo Dr. Alfredo 


2 Revista do Instituto Historico e Geografico do Brasil, 1859, vol. 22, pag. 303. 

3 Dr. Silva Pontes. Programa: Quais os meios de que se deve langar mao para obter o maior 
numero possfvel de documentos relativos a Historia e Geografia do Brasil? ( Revista do 
Instituto Historico e Geografico do Brasil vol. 3, 1841, pag. 149). 

4 Gaspar Barleo, loc. cit., pag. 243. 
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de Carvalho. Nao se lhe da o autor, que certamente nao foi o proprio 
capitao, obrigado a retroceder logo nos primeiros dias por gravemente 
enfermo substituido na jomada pelo tenente Jurgens Reijimbach. Mas 
qualquer que fosse, quern descreve o faz de visu. Os expedicionarios saidos 
de Salgados a 26 de fevereiro de 1645, a 18 de margo encontraram um 
Palmares ha tres anos abandonado por insalubre. Era das proporgoes do 
Palmares habitado que, situado mais afastado, so foi alcangado a 
21.Constava este Palmares de uma rua, larga de uma braga e longa de meia 
milha, estendida de Oeste a leste. 

As casas eram em numero de 220 no meio delas erguia-se uma igreja, 
quatro forjas e uma grande casa de conselho: havia entre os 
habitantes toda a sorte de artifices e o rei os govemava com severa 
justiga, nao permitindo feiticeiro entre a sua gente e quando alguns 
negros fugiam mandava-lhes crioulos ao encalgo e uma vez pegados 
eram mortos, de sorte que entre eles reinava o terror, principalmente 
nos negros da Angola. 

Com quatro portas, Palmares era cercado de estrepes, conftnava com 
um alagadigo por um lado e com arvores derribadas e cruzadas do outro. 

Perguntamos aos negros qual o numero da sua gente e ao que nos 
responderam haver 500 homens alem das mulheres e criangas; 
presumimos que uns pelos outros ha mil e quinhentos habitantes, 
segundo deles ouvimos. 

Este, conclui o Diario, era o Palmares grande de que tanto se fala no 
Brasil. 

III. Ao tempo a que se ref ere o manuscrito do Cons. Drummond, 
distribufam-se nao os dois, mas os diferentes Palmares, por uma extensao 
de mais de 60 leguas, em vasta zona de palmeirais que cortada de outras 
inatas corre, ao longo da terra das Barrigas, da parte superior do rio de Sao 
Francisco, quase de norte a sul, ate o sertao de Santo Agostinho. 

Ao noroeste estava o mocambo do Zambi, 16 leguas de Porto Calvo; 
ao norte deste, distancia de 5 leguas, demorava o de Arutirene\ a leste 
destes, ftcavam dois mocambos chamados das Tabocas; destes ao noroeste 


5 Diario da viagem do capitao Joao Blaer aos Palmares em 1645 (da Colegao Brieven en 
Pepieren Brasilien, traduzido do holandes por Alfredo de Carvalho). Revista do Instituto 
Arqueologico e Geografico Peruambucano , Vol. X, margo, 1902; n° 50, pag. 87). 
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e na distancia de 14 leguas o de Dambrubanga, e ao norte deste, a 8 leguas, 
a cerca chamada Subupirce, desta a 6 leguas ainda para o norte a cerca real 
chamada o Macaco; 5 leguas ao Oeste desta, o mocambo do Osenga\ a 9 
leguas de Serinhaem para o noroeste a cerca do Amaro; 25 leguas das 
Alagoas ainda para o noroeste o Palmares de Antalaquituxe, irmao do 
Zambi. E entre estes todos que sao os maiores e mais defensaveis ha outros 
de menor conta e de menor gente. 

Macaco era entao a cidade real, a capital da federagao. Tinha para 
mais de 1500 casas e era fortificada de um cerco de pau a pique e de fojos e 
estrepes de ferro. Nela havia uma capela onde a expedigao portuguesa 
encontrou uma imagem do Menino Jesus, outra de Sao Bras e outra da 
Senhora da Conceigao. A segunda cidade era Subupira com mais de 800 
casas, dilatando-se pela extensao de quase uma legua e plantada sobre o rio 
Cachingi. E este o sitio provavel onde demorou o pequeno Palmares dos 
tempos da ocupagao holandesa, pois a ele quadra a descrigao de Barleo. 

Aqui habitava o Zona, irmao do rei, e era a praga forte em que se 
aprestavam as guerras. Tambem estava cercada de fojos e estrepes 
protetores. As outras cidades, govemadas pelos cabos e subchefes, eram 
muito diferentes de importancia; todas, porem, mais ou menos fortificadas. 

Este Estado negro que nos recessos das brenhas assim se constiturra e 
fortalecera, tinha tido comegos mais modestos em diminuta reuniao de 
escravos fugidos, que, aumentando de numero com o tempo, tiveram de 
raptar as mulheres de que careciam; pois, menos aptas a fugir dos engenhos 
e fazendas do que os homens, estavam elas em grande falta nos quilombos. 
O simile com o feito historico do roubo das Sabinas tem oferecido tema aos 
historiadores entusiastas dos Palmares, para ftrmar, para os Negros, neste 
trago acidental de fortuita parecenga com os dominadores do mundo antigo, 
novo titulo de admiragao. Mas, como era de prever, contestando a 
afirmagao de Rocha Pita, de que nao tivesse sido o rapto das Sabinas nem 
mais geral nem mais completo, ensina Denis 5 6 que “sabido e que os 
habitantes de Palmares se apoderaram simplesmente a mao armada das 
mulatas e mesmo brancas, que se achavam nas rogas dos arredores”. 


6 Devo declarar que nao encontrei, na Historia da America Portuguesa , o juizo que 
Ferdlinand Denis atribui a Rocha Pitta. 
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Crescia, todavia, a nagao negra que, dando-se a mais e mais a 
agriculture, passou a estreitar com os vizinhos, a cujo respeito ja se 
impunham pelo numero, relagoes comerciais em que, como em Africa, os 
produtos extrativos se permutavam com artigos industrial, sobretudo armas 
e munigoes. 

Assim se constituiu um Estado negro que Rocha Pita comparou a 
“uma republica rustica, bem ordenada a seu modo”, de onde lhe veio o 
apelido historico de Republica dos Palmares 7 . Mas esta qualificagao de 
republica so lhe poderia convir na acepgao lata de Estado, jamais como 
justificagao da forma de governo por eles adotada. Nao se pode tomar a 
letra a eletividade do Zambi ou chefe, em que aquela denominagao se 
inspirou, pois esta eletividade nao era a das republicas modemas, mas, 
como em toda a Africa selvagem, a do chefe mais habil ou mais sagaz. Ali 
se constituiu uma certa policia de costumes de que e bom notar nao se 
excluiu a instituigao da escravidao. “Todos os negros fugitivos que 
conquistaram a sua liberdade, a conservam entre os habitantes de Palmares; 
todos os que se arrancavam das rogas ficavam escravos”. Melhor se 
desenvolveu e apurou esta policia na defesa interna e externa em um esbogo 
de organizagao da justiga e da guerre. Ali eram punidos de morte o 
homicidio, o adulterio e o roubo; de morte se puniam ainda aqueles que, ja 
sendo livres em Palmares, voluntariamente regressavam ao cativeiro em 
casa dos seus antigos senhores; menor era a pena em que incorriam os 
escravos de Palmares que se evadiam. Devia ser assim. A suprema lex na 
manutengao de Palmares era a capacidade de manter a liberdade adquirida: 
faltar a esse dever era desertar e trair a causa comum e o maximo da 
punigao devia correr em auxilio dela, a soerguer e sustentar os animos 
dubios. 

Sobre a organizagao social e a policia de Palmares, nao e licito 
admitir os exageros manifestos de alguns historiadores. O desembargador 
Silva Pontes poe em duvida a populagao de 20.000 almas que alguns lhe 
atribuem e mostra como reina neste particular a maior divergencia entre os 
historiografos. E de prever que o desconhecido da distancia e do natural 
retraimento de negros fugidos, acrescido das dificuldades a superar na 
dominagao de Palmares, de sobra tivesse influido para exagerar-lhes as 


7 Monarquia eletiva, diz Ayres do Casal, Cronografia Brasileira, T ed., 1845, t. II, pag. 143. 
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proporgoes e a importancia. E fato este comezinho e de observagao trivial 
que, em melhores condigoes de verificar-se e informar-se, se esta 
reproduzindo em nossos dias. Os computos mais desencontrados se fizeram 
ainda ha pouco sobre o efetivo de combatentes do pequeno reduto de 
Canudos, visitado pela populagao sertaneja da Bahia inteira e a horas 
apenas de povoagoes importantes. E, de fato, se ficou ignorando qual ele 
fosse ao certo. 

Assim as cidades de Palmares. Ninguem ha de jurar nas palavras de 
Rocha Pita quando lhes descreve grandezas que nao podiam possuir. A 
especial arquitetura do palacio do Zambi, justamente negam fe hoje os 
entendidos, por contraria e em desacordo com tudo o que se sabe da 
capacidade e culture dos palmarinos. Como em geral nas cidades africanas, 
mesmo as mais importantes, as cidades de Palmares deviam ser verdadeiros 
agrupamentos de pequenas vilas, quarteiroes ou distritos, em que ragas, 
povos ou f ami lias diversas, regidas por /eis e costumes diferentes, muitas 
vezes se associam ou confederam. E assim era Palmares. “As habitagoes 
nao formam ruas como em nossas cidades; estavam dispersas pelo meio de 
espagos de terrenos cultivados e cortados por diversos regatos”. Explicam- 
se, pois, as extensoes de leguas que sao marcadas a essas cidades. 

Que na organizagao de Palmares tivessem tido voto e peso os 
foragidos de cor de todos os matizes, temperando e nao mascarando o 
ascendente de chumbo da diregao africana, e coisa natural e com que se 
devia contar. Palmares nascia desse mesmo ajuntamento de escravos e 
aventureiros de cor que nem todos eram negros. Sem fortes e radicadas 
tradigoes de governo africano, as nogoes de que se tinham impregnado os 
negros na longa convivencia com o povo em cujo seio viveram escravos, 
deviam forgosamente comunicar a Palmares tons das regras e habitos a que 
estiveram submetidos. Assim Como os habitos adquiridos na America 
emprestavam caracterfsticos especiais aos africanos que regressavam a 
Costa onde eram tidos por colonia brasileira, assim no governo de Palmares 
muito devia haver de importado das praticas e costumes da colonia 
portuguesa. 

O que se apura, em resumo, das descrigoes conhecidas e que em 
liberdade os negros de Palmares se organizaram em um estado em tudo 
equivalente aos que atualmente se encontram por toda a Africa ainda 
inculta. A tendencia geral dos Negros e a se constituirem em pequenos 
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grupos, tribos ou estados em que uma parcela variavel de autoridade e 
poder cabe a cada chefe ou potentado. Cada vez que aparece um chefe de 
maior prestigio e felicidade na guerra ou no mando, esses pequenos estados 
se subordinam a um govemo central despotico que se pode considerar 
eletivo neste sentido de tocar sempre ao que da provas de maior valor ou 
astucia. Palmares nao e um caso especial e sem exemplo na historia dos 
povos negros. 

Como Palmares no Brasil, eram cidades ou Estados compostos de 
escravos fugidos e aventureiros “Atakpame” nos Ewes, “Abeokuta” no 
Egba, mas sobretudo “Ague” ou “Ajigo” no Pequeno Popo, onde libertos do 
Brasil concorriam com Mahis expulsos do Dahomey, com Nagos repelidos 
do centra e Americanos da Liberia. Mais estreitas sao, porem, as suas 
analogias com Farabana no Bambuk, Alto Senegal. Como Palmares, 
Farabana, em que se tinham refugiado os escravos dos distritos vizinhos, 
constituiu, no seculo XVIII, um estado Temfvel, gray as ao numero, audacia 
e valor dos negros e a fertilidade do solo. 

Se a ligao que da a historia destas cidades de negros fugidos, que 
todas se mantiveram independentes e agressivas, acrescentarmos o perigo 
que o coronel Binger denunciava, para a civilizagao e para a sorte das 
colonias francesas do Sudao, na constituigao dos grandes Estados negros, 
melhor se pora em destaque a benemerencia das armas portuguesas, 
destruindo o formidavel quilombo de Palmares. O sentimento de simpatia 
pela misera sorte dos Negros escravizados, que e a generosa caracterfstica 
da nossa epoca; a justa admiragao pelo valor e denodo com que Palmares 
soube defender-se; e mais ainda o sacriffcio de seus chefes, preferindo o 
suicidio ao cativeiro ou a punigao, no que se quer encamar um culto heroico 
a liberdade, tem fascinado a muitos historiadores e publicistas que, na 
exaltagao da Republica, quase chegam a lamentar o seu extermmio. Mas 
acima dessa idolatria incondicional pela liberdade que pode, em sua 
cegueira sectaria, confundir coisas distintas e descobrir intuitos liberais 
onde houve apenas o instinto de salvagao, paira o respeito pela cultura e 
civilizagao dos povos. Em nome da civilizagao e progresso futures da 
colonia lusitana, tem-se acreditado justo e permitido deplorar-se o insucesso 
do do mf nio holandes no Brasil. 

A todos os respeitos menos discutlvel e o servigo relevante prestado 
pelas armas portuguesas e coloniais, destruindo de uma vez a maior das 
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ameagas a civilizagao do future povo brasileiro, nesse novo Haiti, refratario 
ao progresso e inacessfvel a civilizagao, que Palmares vitorioso teria 
plantado no coragao do Brasil. E esse sucesso nao foi produto de uma agao 
facil e sem perigo. Custou ao contrario a tenacidade e previdencia do 
governo colonial grandes sacriffcios de homens e de dinheiro. 

IV. Das expedigoes holandesas conhecidas ocupa o primeiro lugar a 
de Rodolfo Bareo. Ensina Barleo 8 que, em 1644, o Principe Maurfcio de 
Nassau, para por termo aos danos causados a colonia holandesa pelo 
vizinho quilombo de Palmares, aprestou e enviou contra ele uma expedigao 
chefiada por Bareo, ja de sobra experimentado, o qual destruiu Palmares, 
matando centena de negros e trazendo trinta e um prisioneiros. 

No entanto, o Diario da expedigao do capitao Joao Blaer mostra que, 
ja em comego de 1645, o grande Palmares, suposto destruido a ferro e fogo 
Por Bareo, nao so subsistia como era florescente. E de notar que, referindo- 
se o Diario a uma mudanga de localidade deste Palmares, realizada tres 
anos antes, por insalubridade do sitio, nao diga palavra da expedigao de 
Bareo. Se a esta se deve referir o seguinte trecho, muito se lhe amesquinha 
o merito: 

A 19 do dito pela manha caminharam uma milha e chegaram ao 
outro Palmares onde estiveram as gentes holandesas, com brasileiros 
e tapuios e incendiaram-no em parte, pelo que os negros o 
abandonaram e mudaram o pouso para dab a 7 ou 8 milhas, onde 
construiram um novo Palmares igual ao que precedentemente haviam 
abandonado. 

Ao Sr. Dr. Alfredo de Carvalho, tao versado nos documentos 
holandeses referentes a ocupagao de Pernambuco, comuniquei as duvidas 
que o Diario de Blaer fez nascer no meu espirito sobre a realidade, ou mais 
precisamente sobre a importancia que Barleo atribui a expedigao de Bareo, 
e pedi-lhe verificasse que contribuigao prestavam a elucidagao do ponto as 
cartas nassovianas cuja tradugao esta publicando. Gentilmente o fez, 
comunicando-me nada ter encontrado a respeito. Mas, no ponto da minha 


8 Barleo. Dux facti fuit Rodolphus Baro, audax animi et impeterritus, qui adscitis ad 
reliquias copias Taujis centum, cum Minores vastare et diripere pararet, incidit in Majores, 
quas ferro flammique pessumdedit. Cecidere Negritoe centum, e nostris in ipsa aggressione 
unus, sauciis quartuor. Captivi abducti triginta et unus, inter quas Brasiliani septem et 
Mulatoe aliquat minorennes. Res gestoe Mauritii, etc. pag. 291. 
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duvida, emite hipotese pessoal, deduzida da comparagao do trecho de 
Barleo com o seguinte de Luis Driesen 9 : 

Nas densas florestas ao norte da Parafba tinham-se aos poucos 
aglomerado bandos de escravos fugidos, cujo numero chegou a 6.000 
homens. A princfpio moravam em cabanas feitas de ramos e viviam 
da caga e dos frutos silvestres; em breve, porem, comegaram a 
exercer depredagoes, tornando-se tanto mais nocivos aos agricultures 
da Parafba, com seduzir-lhes os escravos a fugir. Contra elesfoi 
enviado Rodolfo Bareo, em fins de 1643, com algumas centenas de 
tapuias a ele dedicados e soldados holandeses. Penetrou ele ate a 
aldeia principal, devido as numerosas palmeiras chamadas Palmares, 
incendiou as cabanas e passou a espada os que resistiram. A maioria 
dos negros salvou-se no mato e Bareo trouxe apenas poucos 
prisioneiros. 

Atendendo a que o estado de lutas permanentes, em que vivia a 
colonia, permitia naqueles tempos a facil organ izagao de quilombos por 
todo o Brasil oriental, acredita o Dr. Alfredo de Carvalho que, nao contra a 
Republica dos Palmares, mas contra outro quilombo de igual nome, que 
Driesen coloca ao norte da Parafba, foi dirigida a expedigao de Bareo. 

E assas provavel, escreve-me ele, que os escravos, escapados dos 
engenhos da Parafba, se tivessem congregado em quilombo no seu 
extremo setentrional e que contra estes fosse ordenada a expedigao 
de Rodolfo Bareo. A diligencia de Bareo teve provavelmente por 
objeto a extingao ou dissolugao dum quilombo ao norte da Parafba, 
nunca foi um cometimento ao formidavel nucleo da Serra da Barriga. 

Nao nos calou no espfrito esta hipotese do ilustre investigador 
pemambucano. Precisamente o oposto se nos aftgura provar a citagao de 
Driesen. Ela confirma plenamente o Diario do capitao Blaer, mostrando: 1°, 
contra Barleo, que a expedigao holandesa, que antes de Blaer tinha estado 
em Palmares, nada conseguiu, limitando-se a incendiar em parte a povoagao 
que os negros voltaram a reedificar mais longe; 2°, de acordo com Barleo, 
que essa expedigao foi a de Bareo, pois Driesen, Blaer e Barleo falam todos 
numa expedigao de indfgenas ou tapuias, dirigida por holandeses. Nao 
invalida este modo de ver a circunstancia de Driesen colocar Palmares ao 


9 Luis Driesen: Leben des Feurstens Johann Moritz von Nassau-Siegen (Berlim, 1849, pags. 
124-125), apud Dr. A. de Carvalho. 


norte da Parafba. Pois nao e licito ver nisso mais do que um erro geograftco 
ou de localizagao, em que e possfvel tenha tido grande papel uma simples 
questao de nomes, confundindo-se a capitania da Parafba com o rio Parafba, 
em que, segundo Barleo, se vinha derramar o rio Gungohahy, em cujas 
margens estava situado o pequeno Palmares. No seu Diario, Blaer tambem 
fala insistentemente no rio Parafba. 

A descrigao de Driesen quadra por demais a Republica dos Palmares, 
para autorizar a suposigao de existir, na mesma epoca, outro quilombo do 
mesmo nome, tirando a sua denominagao da mesma circunstancia local, 
constituindo-se gradualmente do mesmo modo, igualmente formidavel pelo 
exagerado numero dos negros (6.000) e do qual, certamente nao destrufdo 
por Bareo, nunca mais se fez mengao na nossa historia. O erro de sede, 
cometido por Driesen, se houve, de fato, erro, vira a ser mais uma das tantas 
discordancias apontados pelo Desembargador Silva Pontes na historia de 
Palmares. 

Como quer que seja, de resultado negativo foi a expedigao do capitao 
Joao Blaer, pois se limitou a incendiar os casebres dos negros, a prender e 
matar alguns destes. Os demais, em tempo avisados de Alagoas, se tinham 
posto ao abrigo de qualquer surpresa evitando a luta. A expedigao regressou 
a Salgados a 2 de abril do mesmo ano. 

Da expulsao dos Holandeses as expedigoes de D. Pedro de Almeida 
se haviam feito vinte e cinco investidas contra Palmares, e todas se 
malograram. 

A primeira, ainda organizada pelo restaurador de Pernambuco, 
mestre de campo general Francisco Barreto, foi conftada ao capitao Andre 
da Rocha. A divergencia dos oftciais quase a ia frustrando. Passou a dirigi- 
Ia o tenente Antonio Jacome Bezerra que conseguiu grande vitoria sobre 
Palmares, em que se ftzeram cerca de duzentos prisioneiros. A este capitao 
muitos outros se seguiram. No manuscrito acima referido, que para a 
descrigao destas campanhas resumimos livremente, cotejando-o com o 
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artigo do Sr. Pedro Paulino da Fonseca 10 , mencionam-se dezoito. Mas de 
todas essas empresas nenhum resultado definitivo se obteve. 

Assumindo a dircgao da capitania de Pernambuco em 1674, D. Pedro 
de Almeida pos todo o seu cuidado em destruir Palmares; preparou os 
elementos para uma campanha decisiva; fez deposito de vfveres em 
Serinhaem, Porto Calvo, Una e Rio de Sao Francisco; determinou 
contingentes de tropas, ordenou ambulancias, designou cirurgioes e 
religiosos. O comando da expedigao foi confiado ao sargento-mor Manuel 
Lopes, que se achou em Porto Calvo a 23 de setembro de 1675 com 280 
homens brancos, mulatos e indios, e a 28 desse Ines partia para Palmares. 
So a 22 de dezembro descobriu uma grande cidade de mais de duas mil 
casas, fortificada de estacas e pau a pique, com grande numero de 
defensores. Apos uma luta de mais de duas horas e meia, os soldados 
atearam fogo as casas construidas de materiais muito inflamaveis. Com o 
incendio debandaram os negros, cairam sobre eles os soldados que mataram 
muitos e aprisionaram 70. Apesar de sofrimentos de toda a sorte, o 
sargento-mor ali estabeleceu arraial durante cinco meses. Com tal 
vizinhanga, mais de cem negros procuraram seus senhores. Mas, sabendo o 
sargento-mor que os negros se haviam retirado para alem de 25 leguas de 
Palmares, la os foi perseguir e os destrogou de novo, ficando ferido, de uma 
bala alojada na perna, o Zambi, deles rei e general, “negro de singular valor, 
grande animo e constancia rara”. Regressando o sargento-mor com estas 
novas, entendeu D. Pedro de Almeida de dar cabo de Palmares e para esse 
empreendimento escolheu o capitao-mor Femao Carrilho que se achava a 
esse tempo em Sergipe, muito prestigiado com os sucessos e vitorias 
alcangadas, destruindo nos sertoes da Bahia mocambos e aldeias de indios. 
Fernao Carrilho, com parentes e aliados, partiu para Pernambuco e ali 
confirmado no seu mandato e sob promessa de que lhe seria deixada a joia 
que era costume dar aos govemadores, tratou de aprestar-se para a jomada. 

Todas as camaras contribufram com auxflios para essa empresa, 
sendo os mais avultados os de Olinda e Porto Calvo. Todavia, ao chegar a 
esta ultima vila, apenas encontrou Carrilho 185 homens entre brancos e 
indios do Camarao. Apesar de tudo, prosseguiu a sua jornada, partindo de 


10 Pedro Paulino da Fonseca, Memoria dos feitos que se deram durante os primeiros anos de 
guerra com os negros dos Palmares, etc. Revista do Inst. Hist, e Geog. do Brasil, tomo 39, 
1876, pag. 293. 
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Porto Calvo com toda a solenidade a 21 de setembro de 1677. Demandaram 
primeiro a cerca de Aqualtune, nome da mae do rei, a qual morava em 
mocambo fortificado, 30 leguas ao noroeste de Porto Calvo. A 4 de 
outubro, ali chegaram, mas pressentida a tropa, fugiram os negros, 
morrendo muitos e ficando prisioneiros uns 10. Nao encontraram a mae do 
rei, mas ficou morta a mulher que a acompanhava. Ai souberam que o 
Ganga Zumba, com o seu irmao Gana Jona e todos os potentados e oficiais 
se achavam na Cerca real de Subupira, onde contava o rei dar batalha a 
expedigao. A 9 de outubro marcharam sobre Subupira, mas a encontraram 
reduzida a cinzas e deserta. Deliberou a expedigao fundar ali um arraial que 
se denominou Bom Jesus e a Cruz e mandaram aviso a D. Pedro. Das forgas 
de Carrilho desertaram, porem, por duas vezes, 25 brancos, o que as reduziu 
a 130 pragas. Felizmente neste aperto chegaram ao arraial noticias dos 
reforgos que enviava D. Pedro, sob a diregao do sargento-mor Manuel 
Lopes. E com isso levantou-se o animo das tropas. Para mais reanima-las, 
veio o sucesso coroar diversas excursoes que partiram do arraial, nas quais 
os negros foram invariavelmente batidos e aprisionados. Em um destes 
encontros em que se fizeram muitos prisioneiros e sucumbiram alguns dos 
seus melhores capitaes, o rei so conseguiu escapar pela fuga. Em novembro, 
souberam que o rei se achava na cerca do Amaro. Atacado o mocambo, 
fugiram os negros, deixando muitos prisioneiros, entre os quais dois filhos 
do rei, e deixaram mortos outro dos seus filhos e muitos dos seus guerreiros 
mais experimentados. Ainda desta vez escapou o rei pela fuga, mas 
acreditou-se que ferido de flecha. Depois de varias excursoes, sempre 
coroadas de feliz exito, a 27 de janeiro de 1678 partiu Femao Carrilho para 
Porto Calvo, dando por destruido Palmares. Dentre os negros aprisionados, 
escolheu dois velhos, a negra angola Madalena e Mateus Dambi, sogros de 
um dos filhos do rei, e fe-los voltar aos Palmares, a fim de intimar o rei a se 
sujeitar ao govemo de Pernambuco, sob pena de voltarem as tropas a 
destrui-los ate o ultimo. 

Entao separou-se o quinto para S. A. e os demais negros foram 
repartidos entre os soldados. Chegava Fernao Carrilho ao Recife ao mesmo 
tempo que novas de outras vitorias alcangadas sobre grupos de negros que 
por todos os lados fugiam de Palmares. Com as informagoes, prestadas 
pelos negros aprisionados, de que Palmares estava reduzida a mf sero 
extremo sem cidade nem chefes, so restando ao rei alguns fieis com ele 
internados pelas matas, resolveu D. Pedro enviar a Palmares um alferes com 

90 



intimagao ao rei de que Fernao Carrilho ficava se preparando para voltar e 
por termo definitive) ao quilombo, mas que, se eles quisessem viver em paz 
com a colonia, lhes assegurava franca uniao, designaria terra para viverem e 
restituiria as mulheres e filhos que estavam em poder do governo. 

Neste entrementes, D. Pedro passou o governo a seu sucessor Aires 
Sousa e Castro. Mas quase em seguida veio ter com ele uma embaixada do 
rei de Palmares, a negociar a paz. Significativas da influencia africana e da 
independence e constituigao barbara ou selvagem em que havia Palmares, 
foram a entrada no Recife e o comportamento da comissao negra. 

Natural foi o al voroco que causara a vista daqueles barbaros; porque 
entraram com seus arcos e flechas, e uma arma de fogo; cobertas as 
partes naturais, como costumam, uns com panos, outros com peles; 
com as barbas, uns trangadas, outros corridas, outros raspadas; 
corpulentos e valentes todos: a cavalo vinha o filho mais velho do rei, 
porque vinha ferido da guerra passada: todos se foram prostrar aos 
pes de D. Pedro d’ Almeida e lhe bateram as palmas em sinal do seu 
rendimento e em protestagao da sua vitoria: ali lhe pediram a paz 
com os brancos. 

Compunham a embaixada dois filhos do rei e 10 negros mais. D. 
Pedro os enviou ao Governador a cujos pes se prostraram, fazendo as 
mesmas promessas de paz, pedindo a liberdade para os nascidos em 
Palmares e sujeitando-se a entregar os que para la tinham fugido das 
povoagoes, a abandonar Palmares para residir no sftio que lhes fosse 
designado. 

Convocado um conselho das autoridades e pessoas mais influentes, 
foi votada a paz, comprometendo-se o Ganga Zumba a reduzir a obediencia 
qualquer grupo recalcitrante que aparecesse. Desta deliberagao se lavrou 
termo que um sargento-mor do 3° de Henrique Dias, que sabia ler e 
escrever, foi enviado a ler, como tratado de paz, ao rei de Palmares e aos 
seus. 

As solenidades de que se revestiram todos estes atos davam a medida 
da real importancia do Estado negro com o qual a colonia tratava agora 
como de nagao a nagao, celebrando tratados de paz e recebendo com 
solenidade as suas embaixadas. Nao se comportaria assim um governo forte 
com agrupamentos fortuitos de negros fugidos que se devem reduzir a 
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obediencia. E tudo isto forma curioso contraste com os esforgos 
empregados para fazer crer que finalmente estava Palmares destruido. 

V. Que eram ilusorias as esperangas do governador, os fatos vieram 
provar para logo. Ja no ano seguinte, 1679, o proprio Aires de Sousa 
enviava contra Palmares uma expedigao comandada pelo capitao Freitas 
Cunha, que foi batido pelos negros. Tao rapida foi a reconstituigao de 
Palmares que apenas dez anos depois o governo de Pernambuco, de novo 
estando na necessidade de destruir o quilombo, teve de empregar recursos 
formidaveis para a epoca. 

Desta vez o feito foi cometido aos Paulistas. O mestre de campo dos 
Paulistas, Domingos Jorge Velho, que as expedigoes contra os indios 
tornaram afeito as guerrilhas das matas brasileiras, propos em 1687 ao 
governador Souto-Maior terminar a conquista de Palmares. No contrato que 
entre eles se firmou ficava a Jorge Velho a obrigagao do transporte e 
condugao das tropas e munigdes e ao governo estabelecer pontos de 
abastecimento em Alagoas e no Rio de Sao Francisco. As terras seriam 
doadas aos vencedores. 

Segundo outra versao historica 11 , Domingos Jorge Velho fora 
enviado pelo governador geral da Bahia, cujo concurso o governador de 


11 A discordancia das duas versoes historicas sobre a intervengao dos Paulistas nas lutas de 
Palmares deve ser produto exclusivo da deficiencia dos conhecimentos que a este respeito 
possurmos. Dessa deficiencia resulta, com efeito, que muitas vezes se fundem num caso 
unico circunstancias que, de fato, se referem a feitos distintos. A primeira versao que e a do 
visconde de Porto Seguro, Perdigao Malheiro e outros, conta em seu favor dados tao 
positivos que nao permitem por em duvida a sua realidade. Porto Seguro indica a data 
precisa de 3 de margo de 1687 para a assinatura de um contrato em 16 artigos, lavrado entre 
o governador de Pernambuco, Jose da Cunha Souto-Mayor e Domingos Jorge Velho por 
seus procuradores o capitao-mor Cristovao de Mendonga e o Carmelita frei Andre da 
Anunciagao. Este contrato foi aprovado pelo governador geral a 3 de setembro de 1691 e 
pela corte, em Lisboa, a 7 de abril de 1903 e esta publicado na Integra na Revista do Inst. 
Hist, e Geografico do Brasil, V, 1884, P. I., pag. 19. 

Por outro lado nao e provavel que este contrato se tivesse mantido valido por todo o longo 
prazo de dez anos que medeia entre a sua assinatura e a destruigao de Palmares em 1697. E, 
portanto, licito supor ou que tivesse havido duas intervengoes distintas dos Paulistas em 
Palmares e a cada uma delas se refiram as duas versoes; ou simplesmente que, reconhecida a 
insuficiencia dos recursos de Jorge Velho para destruir o quilombo, um novo governador de 
Pernambuco, Caetano de Melo e Castro, o 5.0 depois de Souto-Maior, tivesse solicitado o 
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Pernambuco, Caetano de Melo e Castro, havia solicitado para a realizagao 
de seu piano de uma campanha decisiva contra Palmares. Domingos Jorge 
Velho devia ir juntar-se as tropas pemambucanas em Porto Calvo, mas na 
suposigao talvez de que por si so seria capaz de destruir Palmares, a 
pretexto de observar o inimigo em vez de seguir viagem pela estrada 
ordinaria ao longo da costa, veio pelo interior de Alagoas. Chegou assim 
em frente a Palmares e acampou nas portas da cidade. Enquanto se 
observavam de parte a parte, os expedicionarios ao terceiro dia 
dispersaram-se para saquear plantagoes de bananas, e os negros, que 
estavam atentos, cafram sobre eles. Travou-se sangrenta peleja em que se 
diz terem morrido e ficado feridos 800 homens das duas partes. O certo e 
que Domingos Jorge, balido, teve de retirar-se para Porto Calvo. Ai 
reunidos tres contingentes de forgas, o de Pernambuco comandado por 
Bernardo Vieira de Melo, o de Alagoas comandado por Sebastiao Dias e os 
Paulistas do comando de Domingos Jorge, formou-se um efetivo de 6.000 
homens, que para logo marcharam sobre Palmares. Ali chegando puseram 
cerco a cidade, acampando os tres generais em frente as tres portas; 
Bernardo Vieira na do centra e os outros dois nas laterals. Os Palmares, 
como medida de previsao, haviam destruido todos os pequenos mocambos 
dos arredores, reunindo na cidade toda a populagao e as provisoes de que 
podiam dispor. Debalde tentaram muitas vezes as forgas brasileiras tomar a 
cidade sitiada. Escasseavam ja os recursos dos sitiantes que escreveram ao 
governador de Pernambuco, pedindo reforgo e sobretudo artilharia, sem 
cujo concurso reputavam impossivel tomar-se a praga. Mas neste 
entrementes chegam as forgas do governo grandes reforgos de mantimentos. 
E os sitiados, que o aperto do cerco ja deixava esgotados de viveres e 
munigoes, afrouxaram a defesa. Depois de sanguinolentas e brilhantes lutas 
em 1695 e 1696 que o Visconde de Porto Segura lamenta nao tenham tido 
cronistas, Palmares tocava o seu termo. 


concurso do governador e capitao geral D. Pedro de Alencastro, como afirma a segunda 
versao, que e a de Rocha Pita, Southey, etc. 

O Visconde de Porto Seguro salienta a insuficiencia dos nossos conhecimentos sobre 
as frases e peripetias da luta terminal de Palmares. Mas as recentes in form agues de Oliveira 
Lima (Relagao dos documentos portugueses e estrangeiros de interesse para o Brasil 
existentes no Museu Britanico de Londres, Rio de Janeiro, em 1903) sobre a existencia no 
British Museum de documentos minudentes relativos a historia de Pernambuco entre 1690 e 
1693, dao-nos a esperanga de que estudos futures venham a corrigir devidamente as lacunas 
e duvidas apontadas. 


Quando, rendidas as tranqueiras, os chefes Domingos Jorge, 
Bernardo Vieira e Sebastiao Dias penetraram na praga sitiada, o Zambi com 
os seus principals capitaes se haviam refugiado no alto de elevado penhasco 
que dominava todos os sitios e servira ate entao de observatorio para as 
operagoes do assedio. Nao querendo sobreviver a perda de Palmares, o 
Zambi e sua guarda dali se precipitaram, preferindo a morte gloriosa ao 
cativeiro desonrante que os aguardava. 

Quando a noticia chegou a Olinda, estavam prontos a seguir para o 
teatro da guerra mais 2.000 homens com 6 canhoes. Dos historiadores 
afirmam uns e negam outros que se tenha empregado a artilharia .em 
Palmares. A destruigao de Palmares foi completa; os habitantes reduzidos 
todos a escravidao e as habitagoes totalmente arrasadas. Celebrou-se em 
Olinda uma missa em agao de gragas, realizou-se uma procissao e a 
capitania entregou-se as maiores expansoes de alegria. 

Em 1695 estava, pois, destruida a “Troia negra” 12 . Mas em relagao a 
data exata da destruigao de Palmares, muito divergem entre si os 
historiadores. Rocha Pita, Southey, etc., dao para isso o ano de 1695; Aires 
do Casal, o Visconde de Porto Alegre, etc., o ano de 1697. De uma 
comparagao atenta das cronicas e documentos, parece concluir-se que em 
1695 foi tomada e destruida a cidade principal de Palmares, sitiada pelas 
forgas coloniais. Mas parte das forgas dos negros conseguiu retirar-se dali e 
continuou a oferecer resistencia em pequenos quilombos, so destruidos de 
todo em 1697. 

E de crer, no entanto, que, ainda quando o negro Camuango, batido 
em 1703, tivesse estado em Palmares, o seu quilombo nao deve ser contado 
como parte da republica e sim Como um mocambo distinto, dos muitos que 
se constituiram ate quase os nossos dias enquanto durou a escravidao. 

Matoso Maia 13 contesta a versao do suicidio do Zambi, fundando-se 
em que, numa carta, datada de 2 de janeiro de 1696, do governador geral D. 
Joao de Lencastro, em resposta a outra do governador de Pernambuco, se 
diz ter falecido o Zambi em peleja. “O Zambi, traido afinal por um mulato e 
atacado no seu mocambo onde lhe restavam apenas seis homens, morreu 


12 “Troia negra chamou Oliveira Martius a Palmares e uma Ilfada a sua historia. O Brasil e 
as coldnias portuguesas. Lisboa, 1876, pag. 64. 

13 Matoso Maia, Ligoes de Historia do Brasil, 4 a ed ., 1895, pag. 180. 
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pelejando com a maior coragem”. O Revm. Rafael Galanti 14 corrobora a 
opiniao de Matoso Maia, publicando duas cartas regias pertencentes ao Dr. 
Studart, do Ceara. Na primeira, de 25 de agosto de 1696, ao governador de 
Pernambuco, o rei confirma o perdao que Melo e Castro tinha prometido ao 
mulato que entregou o Zambi: na segunda, de 13 de janeiro de 1698, ao 
provedor da fazenda de Pernambuco, se refere o rei a um premio de 
cinquenta mil reis, dado ao capitao Andre Furtado de Mendonga que matou 
e cortou a cabega ao Zambi. E possfvel que tais cartas se refiram a um so 
mesmo fato. Mas seguramente elas nao sao ainda suficientes para invalidar 
a versao primitiva do suicfdio do Zambi. 

Por um lado, e certo que havia em Palmares, alem do Zambi rei, 
diversos Zambis generais, de sorte que podia muito bem ter sucedido que 
um Zambi tivesse sido traido e morto em combate; outro tivesse sido morto 
e decapitado pelo capitao Mendonga e um terceiro finalmente se precipitado 
do penhasco. 

Por outro lado, Zambi nao era o nome de um individuo, mas o titulo 
de um cargo. Nada impede, portanto, que um Zambi, na tomada da cidade 
principal, se tivesse precipitado da montanha, e o Zumbi, que o sucedeu na 
diregao das forgas dispersas, fosse traido, encontrado reduzido ao extremo 
que descreve Matoso Maia, e morto em combate. Esta interpretagao e tanto 
mais aceitavel quando se sabe que a destruigao do quilombo nao parece ter 
coincidido com a tomada da cidade sitiada, pois ainda por alguns anos teve 
o governo de bater pequenos redutos ou mocambos de negros fugidos. 

VI. Que raga, que povo negro fez Palmares ou ali predominou; que 
crengas professava; a que grau de cultura tinha atingido; que capacidade de 
organizagao social possuia, tais sao outras tantas interrogagoes que nao 
figuram no questionario do Desembargador Silva Pontes, mas que 
constituem a essencia mesma das investigagoes que nos ocupam. 

Um primeiro ponto pode ficar desde ja liquidado. Os Negros 
musulmis ou males que, como vimos, promoveram, no seculo XIX, as 
guerras santas da Bahia, ou nao estiveram em Palmares, ou nao exerceram 
ali a menor influencia. 


14 Rafael Galanti, Compendio de Historia do Brasil, tomo III, Sao Paulo, 1902, pags. 44 e 
seguintes. 

95 


Vimos que a principal importagao para o Brasil de negros 
mugulmanos coincidiu com as transformagoes politicas e religiosas do 
Haussa, no comego do seculo XIX; mas muito antes disso, negros 
mugulmanos podiam perfeitamente ter entrado na colonia com as 
procedencias da Senegambia, onde ja sabemos terem ido parar fragoes de 
Negros fulas ou fulos, procedentes do reino do Mali e convertidos pelos 
Berberes ao Islamismo. 

No entanto, a existencia, em Palmares, da capela e das imagens 
catolicas encontradas na sua capital Maccos e da igreja mencionada no 
Diario de Blaer nao consente duvida a este respeito, pois foi sempre 
absoluta a incompatibilidade dos cultos catolico e mugulmano. 

Eram, pois, negros fetichistas os que ali se congregaram, ou pelo 
menos os que deram organizagao e governo a Palmares. 

Resta saber se Sudaneses ou bantus. 

Diversos historiadores patrios sao acordes em afirmar serem de 
Guine os quarenta negros que fundaram Palmares segundo uns (Aires do 
Casal), ou segundo outros, que reconstituiram os Palmares destruidos pelos 
Holandeses. No entanto, excluida esta unica referenda, tudo o mais leva a 
crer que Palmares fosse uma criagao exclusivamente bantu. Duas 
circunstancias nao consentem alias que se de aquela referenda um valor 
exagerado. Em primeiro lugar, naqueles tempos a designagao de Guine 
abrangia muitas vezes, no do mi nio portugues, toda a Africa Ocidental, 
dividida em Guine setentrional e Guine meridional, como ainda se conserva 
na atual Guine. Em segundo lugar, muito facil era suceder que, dominados 
pelo numero dos Angolas que a eles se agregaram nos quilombos, de todo 
fosse nulificada a influencia dos 40 fundadores primitivos. Mais facilmente 
ainda seria assim, se esta origem guine se deve entender dos Palmares da 
ocupagao holandesa que pelos batavos, dizem, foram destruidos. 

Verifica-se, de fato, que nos documentos da epoca as references a 
gente bantu sao repetidas e positivas. 

Era angola a velha Madalena que com Matias Dambi foi enviada por 
Fernao Carrilho a Palmares com a missao especial de demover o Zambi a se 
render. E a escolha se justificava pela influencia de que deviam eles gozar 
junto ao governo de Palmares, na qualidade de sogros de um dos filhos do 
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Zambi. No documento do Cons. Drummond, encontra-se mesmo a 
designagao da populagao de Palmares por nomeagao coletiva do povo 
bantu. Ali se le, por exemplo, de um esforgado e influente cabo de guerra 
palmarino, que figurava numa leva de prisioneiros, “o Ganga-muisa, mestre 
de campo da gente de Angola ”. 

E lfcito deduzir ainda de outras circunstancias o mesmo ensinamento. 
O que mostra a observagao contemporanea da influencia dos Sudaneses 
quer no Brasil, quer nas Antilhas, deixa prever que, se ali tivessem eles 
predominado, a constituigao dos cultos iorubano, gege ou tsi se teria 
revelado aos expedicionarios. E a historia nao faz a menor referencia a culto 
de animais ou de outras divindades em Palmares. Este fato, que seria 
inexplicavel com os Sudaneses, esta perfeitamente de acordo com a ideia de 
que fossem diretores de Palmares negros bantus, cuja pobreza mitica esta 
hoje perfeitamente reconhecida e demonstrada, o que lhes permitiu adotar 
uma caricatura da religiao catolica dos colonos. 

Nao e seguramente peculiar aos bantus, mas neles como que se 
aperfeigoam e completam as saudagoes oficiais por gestos e palmas de que 
os Palmarinos deixaram eloquente exemplo na embaixada enviada a D. 
Pedro de Almeida. Todavia cumpre reconhecer que antes foi este o melhor 
atestado da franca tournure africana que tinha tornado a organizagao de 
Palmares, com prejuizo da influencia dos crioulos ou indfgenas que por 
acaso ali se tivessem acolhido. 

Mas na preferencia da lingua, — veiculo em que para Palmares 
transportaram os Negros as suas tradigoes de governo em Africa com as 
suas crengas — esculpiu-se indelevel na republica dos pretos a influencia 
diretora dos negros meridionais ou bantus. 

Em termos e denominagoes de corrente uso em Palmares, e licito 
descobrir o cunho bantu, mesmo atraves dos erros de pronuncia e das falhas 
inevitaveis na reprodugao escrita dessas palavras. Em algumas, porem, que 
chegaram aos nossos dias, em pureza adamantina conservou-se a sua 
integridade original. 

Sao as crengas religiosas bantus que se revelam no termo Zambi, o 
qual, aplicado a designar o rei ou chefe de Palmares, entre nos se celebrizou 
e passou a historia. Zambi, como e notorio, e a palavra com que os povos 
bantus nomeiam a sua principal divindade. Apos o ensino dos missionaries 
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assim chamaram eles o Deus dos cristaos, ou, como eles dizem, o Zambi 
dos brancos. 

Nao parega estranho que os negros de Palmares, sendo bantus, 
tenham adotado para designar seu rei o nome da sua principal divindade. 
Em povos negros nao e caso virgem. Como verificou Binger 15 , autoridade 
em linguas sudanesas, o nome de “Dufine”, do rei ou chefe dos “Nie- 
niegues”, em “bobo-nie-niegue”, significa “Deus”. Demais os Palmarinos 
estavam evidentemente impregnados do ensino catolico das fazendas e 
engenhos, e dispunham assim, na palavra portuguesa deus, de outra 
expressao para designar as suas confusas ideias religiosas. 

Acresce que, nao sem fundamento, dos nossos historiadores 
especificam muitos que Zambi significava para os negros de Palmares o 
deus da guerra, um genio terrfvel e guerreiro. Ora, quando se estuda com 
particular atengao os escassos documentos que possuimos sobre a 
constituigao mtima de Palmares, verifica-se que nem sempre coube ali ao 
rei a denominagao de Zambi. Nos escritos holandeses que consultei, nao 
encontrei referencia a designagao Zambi e todavia Barleo chega a dar os 
nomes dos reis de Palmares do seu tempo: Bartolomeu Lintzin, do pequeno 
Palmares e um tal Magalhaes, do grande Palmares. Mais tarde, ao tempo 
das expedigoes de D. Pedro de Almeida, o rei era chamado Ganga Zumba. 

Reconhecem-se todos obedientes a um que se chama o Ganga 
Zumba, que quer dizer Senhor Grande; a este tern por seu rei todos os 
mais, assim naturais dos Palmares como vindos de fora; tern palacios, 
capas da sua famflia, e assistido de guardas e oficiais, que costumam 
ter as Casas Reais; e tratado com todos os respeitos de Rei e com 
todas as cerimonias de Senhor; os que chegam a sua presenga p5em 
logo o joelho no chao e batem as palmas das maos, sinal do seu 
reconhecimento e protestagao da sua excelencia, falam-lhe por 
Majestade, obedecem-lhe por admiragao 16 . 

Zambi era entao o general em chefe do exercito, certamente em 
relagao com a ideia de que ele representasse o deus da guerra. 

Zambi e Ganga Zumba eram, pois, duas entidades distintas: ao passo 
que o rei ou Ganga Zumba residia na cerca real do Macaco, o Zambi residia 


15 Loc. cit., vol. I, pag. 409. 

16 Rev.do Inst. Hist, e Geogr., vol. 22, pag. 306. 
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num mocambo proprio e distinto, 16 leguas a N.O. de Porto Calvo. O 
Zambi era entao ao mesmo tempo general em chefe e governador do seu 
mocambo. Parece mesmo que o tltulo de Zambi tambem equivalia entao ao 
de governador de quilombo, dos que se confederavam sob a diregao 
suprema do Ganga Zumba ou rei. Os cronistas fazem mengao de diversos 
Zumbis existentes naquela epoca. Dando conta de um dos feitos da 
expedigao Carrilho, escrevem: “Prenderam mais o Anajuba, dois filhos do 
rei, chamados Zambi e Jacainen, aquele homem, esta mulher, etc” 17 . O 
Matias Dambi, sogro de um filho do rei, do manuscrito do Cons. 
Drummond, figura como Matias Zambi, no artigo do Sr. Pedro Paulino 
redigido por um manuscrito de 1638 da Biblioteca Publica Eborense. 

Mas, naturalmente por que esse general fosse as mais das vezes o 
proprio rei, e certo que ao chefe dos Palmares por fim se deu aquele tltulo. 
A atribuigao da diregao dos exercitos ao Deus ou a principal divindade de 
cada povo, — concepgao comum as gentes selvagens, barbaras e... 
civilizadas, — torna compreenslvel a encamagao dessa divindade nos 
guerreiros vitoriosos a que ela assiste. E por este modo nos habilitamos, 
primeiro a apanhar em flagrante a genese ou procedencia da denominagao 
regia de Zambi, dada ao chefe de Palmares, nas crengas religiosas dos 
Negros; e em seguida a remontar dessas crengas a procedencia bantu dos 
diretores de Palmares. 

Afora alguns escritores coloniais em que se encontra escrito 
corretamente Zambi, a grande maioria dos nossos historiadores escreve 
Zumbi 1& por Zambi, erro ortografico que o Visconde de Porto Seguro ja 
havia corrigido de acordo com o Dicionario Abreviado da Lingua 
Conguesa de Cannecathim. 

Mais prosodico do que ortografico devemos considerar alias o erro 
denunciado, pois e de Zumbi e nao Zambi a forma por que ele se conserva 
na tradigao popular brasileira. Ainda hoje, principalmente nos estados do 
Norte do Brasil, conserva a significagao de divindade ou santo dos negros 
da Costa. 


17 Rev. do Inst. Hist, e Geog. do Brasil, vol. 39, 1876, pag. 309. 

18 Zombe, escreveram Aires do Casal e Ferdinand Denis. 
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E, segundo a impressao que dele recebi na infancia, nos contos das 
amas de menino, assim se designaria um ser misterioso, algo de feiticeiro, 
escuso e retraldo, so trabalhando e andando as desoras. Dal a sentenga 
popular: “Voce esta feito Zumbi”, para crismar aquele que e de natural 
macambuzio, ou tem o vezo de passar noites em claro, ou ainda prefere o 
trabalho as horas mortas. Concorda plenamente com esta impressao pessoal 
a descrigao que do termo Zumbi da o Visconde de Beaurepaire -Rohan no 
seu Dicionario de vocabulos brasileiros. E al se aponta a sua origem da 
lingua bunda. 

Tudo isto para firmar que se trata de um termo ainda. hoje vivo entre 
nos na sua acepgao religiosa africana. E, portanto, no seculo XVII e para 
negros chegados da Africa nao podia ser ele uma expressao obsoleta e 
apartada da sua significagao original e propria. Donde se apura e confirma a 
sua inspiragao em crengas vivas dos negros que constitulram e dirigiam 
Palmares, crengas que nao podiam ser senao as de africanos bantus. 

A procedencia bantu nao e menos clara e direta nas expressoes Gana, 
Iomba, Gana Zona, dada a irmaos do rei de Palmares e seus generais. Gana 
e manifestamente a palavra kimbunda ngana que significa Senhor. Mas nao 
e certo ou pelo menos nao conhego o significado bunda da palavra Zona e 
iomba, que suponho simples variantes de pronuncia, aplicadas ao mesmo 
termo, pois que na descrigao parece designarem o mesmo indivlduo. Zona e 
iomba muito se aproximam de mona que na lingua da Lunda significa 
irmao, ao passo que no Ki mhundo significa filho. A expressao Gana Zona 
se completaria em “Senhor Irmao”, sabendo-se que ela era aplicada ao 
irmao do rei. 

No texto o tltulo Ganga Zumba dado ao rei esta traduzido por Senhor 
Grande, o que mostra ser ganga uma simples variante de gana ou ngana. 

E de todo o ponto inadmisslvel que Ganga Zumba fosse, como pensa 
o Pe. Galanti, “o nome pessoal do Zambi que assentou as pazes em 1678”. 
Ganga, ngana, mganga, significa em kimbundo feiticeiro, grande 
sacerdote : maganga, segundo Macedo Soares, seria chefe, principal. E este 
autor deu a razao filologica do porque a palavra africana mganga ou 
nganga se transformou em portugues em ganga ou maganga. 
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Entretanto, escreve ele 19 , as lrnguas neo-latinas nao admitem as 
nasais mb, nd, ng, sem que sejam precedidas da vogal. E daf vem que 
daquelas palavras africanas as que ficaram no brasileiro ou perderam 
a primeira consoante ou tomaram vogal inicial: mbirimbau ficou 
birimbau ou converteu-se em marimbaw, mganna passou a anganna 
(ou gana ): Ngola a Angola etc. 

Ganga Zumba e, pois, um simples tftulo e significa rei, de sorte que 
dizer “o rei Ganga Zumba” soa como o rei czar, o rei schab, o rei zambi, 
etc. Nao merece discussao a erronea e infundada suposigao do Sr. Pedro 
Paulino da Fonseca de que ganga zumba ou ganga sona fosse uma locugao 
hfbrida do termo africano ganga e do indigena agu. Este agu vem apenas de 
se ter dito que zanga zumba significava senhor grande. 

Nao sei a significagao de Zumba, mas encontrei nos nossos negros 
bantus a expressao cazumba, ou cazumba, onde o prefixo ca a denuncia a 
origem bantu. Em rigor, o titulo de Ganga Muisca dado a um dos generais 
de Palmares esta no caso da expressao antecedente. Mas nao estou 
habilitado a dar a verdadeira interpretagao de outras expressoes correntes 
em Palmares e naturalmente de origem africana tambem. 

Assim, do exposto, podemos inferir que eram as tradigoes da 
organizagao polftica e guerreira dos povos bantus a que os titulos dos seus 
generais e chefes repetiam de modo claro em Palmares. 

Na cultura e policia nao consta que Palmares fosse alem da ordem 
estabelecida na diregao da defesa interna e externa de onde procederam os 
Zambis, os seus magnates, auxiliares, mestres de campos e jufzes, seus 
conselhos e assemblers: como nao consta na ordem industrial tivesse 
passado da aplicagao agrfcola e comercial, estritamente necessaria a 
manutengao do pequeno estado. E tudo isto em nada excede a capacidade 
dos povos bantus. Antes se pode afirmar que francamente voltaram eles a 
barbaria africana. 

VII. Insurreigao africana de Minas Gerais em 1756. — Ao suposto 
levante de Minas Gerais aprazado para 15 de abril de 1756 nao cabe sequer 
o qualificativo de Insurreigao malograda que lhe empresta Xavier da 


19 Macedo Soares, Sobre a etimologia da palavra boava ou emboaba. Revista Brasileira, 
1879, tomo II, pag. 592 
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Veiga 20 . Guiado pelas referencias de Vamhagen a uma quarta sedigao 
formal de Minas Gerais na data predita, propos-se Veiga a verificar a 
natureza do sucesso, apurando que os negros fugidos de Minas Gerais, 
reunidos em quilombos que se tornaram respeitaveis pelo numero dos 
marroes, se combinaram com os das Minas e plantagoes para operar de 
concerto um golpe insurrecional de grandes proporgoes. 

Na quinta-feira santa, 15 de abril de 1756, enquanto divididos os 
proprietaries se entregassem descuidosos a pratica crista da visita as igrejas, 
os negros que, em grande numero, todos os anos, afluiam a esta festa, 
cairiam sobre eles, matando todos os homens brancos e mulatos e poupando 
apenas as mulheres. Ja se diziam indie ados os que deviam ocupar altos 
cargos na diregao da capitania. Tal e em resumo a comunicagao que Veiga 
desentranhou de duas cartas contidas no Livro de registro do senado da 
camara de Vila Rica, relativo aos anos de 1754 e 1756; dirigidas, uma as 
camaras da Vila Real, de Sao Joao del-Rei do Rio das Mortes, de Sahara e 
da cidade de Mariana, e outra ao bispo diocesano a quem se pedia nao 
fossem abertas as igrejas no citado dia. 

Nao vao, porem, essas cartas alem da comunicagao de uma suspeita 
que naqueles tempos, ao que parece, de continuo povoava a consciencia 
pouco tranquila dos senhores de escravos. Nelas isto mesmo expressamente 
se afirma. 

Esta notfeia que so como voz vaga foi a prinefpio atendida, tem 
chegado a manifestar indfeios que requerem toda a atengao por se 
sinalarem escravos que se dizem propostos para reger as Minas, 
resolutos, alem de patentearem em parte muitas praticas tendentes a 
tal conspiragao e ser certo que em anos anteriores se tenham 
percebido andar de semelhantes intuitos sem que se chegasse a 
experimentar os seus crueis efeitos: nao parece desacerto acautelar 
uma mina que pode com lastimoso sucesso desenganar da sua 
possibilidade. 

Ao diocesano se dizia: 

Em diversos anos se tem justamente temido uma geral sublevagao 
dos escravos desta capitania e suposto que os fatos nao tenham 


20 Xavier da Veiga. Efemerides mineiras (1664 a 1897), Ouro Preto, 1897, 2 vols. (15 de 
abril). 
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confirmado este receio pela providencia que se tem dado, este 
presente ano sao tao veementes os indfcios que passam a se fazerem 
provaveis assim por constar terem os negros aquilombados tratado 
com os que vivem nas povoagoes de darem a morte aos seus senhores 
na noite de quinta-feira santa, como por se assinalarem escravos que 
hajam de suceder nos governos aos que ja supoem destrufdos. 

Como nos muitos boatos de tentativas de geral sublevagao de 
escravos, que se tinham repetido em anos anteriores, e quase certo que 
tambem neste os fatos nao confirmaram os receios daqueles a quem bem 
dizia a consciencia que, para te-los, lhes sobejavam motivos. 

A circunstancia de se referir o fato a um dia da semana santa 
aproxima da tentativa descrita por Veiga esta outra a que se refere 
Southey 21 . 

Tinham os negros formado uma conspiragao para assassinar todos os 
brancos na terca-feira santa; descobriu um oficial a trama ainda em 
tempo, mas em consequencia talvez da descoberta, tantos negros 
fugiram para as selvas que, receando-se o mesmo mal ja 
experimentado na provmcia de Pernambuco, institufram-se os 
chamados capitaes de mato (1724). 

Nao e, pois, de estranhar que, “nem os documentos do tempo, nem a 
tradigao tivesse guardado os nomes dos modemos e obscuros Spartacus”, 
pois que estes nunca existiram. E e neste silencio geral que se confirma a 
suposigao de que nao passassem de novos boatos infundados aquelas 
notfcias de tentativas de sublevagoes de escravos. 

Claro se impoe assim a nenhuma relagao existente entre esta suposta 
sublevagao de escravos e a destruigao dos quilombos situados do Rio 
Grande ao Rio das Mortes. 

Veiga procura descobrir os vestfgios da malograda sublevagao na 
expedigao de Bartolomeu Bueno em que as sete companhias de gente 
escolhida, mandadas levantar pelo Conde de Bobadela para destruir os 
quilombos do Campo-Grande, 

marchavam abrindo caminhos e picadas que nao havia, por serras e 
sertoes, navegando rios com muitas cachoeiras diffceis e perigosas e 


21 Southey, Hist, do Brasil, Rio de Janeiro, 1862, trad, de F. Pinheiro, vol. 5, pag. 321. 


depois de suportarem e padecerem com admiravel constancia os 
maiores trabalhos, feme e fadigas, chegaram enfim aos quilombos... 
e os destrufram todos, voltando passados seis meses, que tanto durou 
a expedigao. 

No entanto, das provas e documentos produzidos, mais nao se pode em 
boa mente descobrir do que a existencia de dois fatos distintos e correlativos: 
o justo receio da populagao de Minas de uma sublevagao promovida pelos 
formidaveis quilombos do Rio Grande e a destruigao destes quilombos pela 
expedigao de Bartolomeu Bueno. O segundo sucesso nao autoriza, porem, a 
conclusao de que tivesse tido realidade aquela suspeita de uma tentativa de 
levante na noite de 15 de abril de 1756. E pelo contrario muito positiva a 
aftrmagao de Pedro Taques de Almeida Pais Leme, autor da Nobiliarquia 
Paulistana, de que foi para evitar um futuro levantamento de pretos contra os 
brancos, que Freire de Andrade induziu Bartolomeu Bueno do Prado a 
destruir o quilombo do Rio Grande. 

A circunstancia barbara e repugnante de ter Bartolomeu Bueno trazido 
como trofeu da vitoria 3.900 pares de orelhas tiradas aos negros destrogados e 
mortos, nao se pode conferir mesmo o valor especial de documentagao da 
desumanidade e crueza do cativeiro colonial. Sentimentos ferozes de uma 
epoca barbara, que mais de um seculo depois o sucesso do vapor “Marques 
d’Olinda”, aprisionado pelos Paraguaios, veio mostrar que ainda nao se tinha 
apagado de todo, sao essas antes praticas guerreiras de selvagens do que 
propriamente atrocidades do cativeiro. 

Seja como for, ainda nestes sucessos de Minas Gerais nao se descobre 
indfcio de que inspirassem aos africanos escravos os sentimentos religiosos ou 
politicos que no comego do seculo XIX se mostram claros nos negros da Bahia. 

VIII. iNSURREigOES DE SAO TOME, SAO JOSE DO MARANHAO, MATO 
Grosso, do Rio de Janeiro, etc. A historia das demais revoltas de escravos 
e de ataques a mocambos e em geral muda em informagoes ao ponto que nos 
preocupa. Em Sao Tome, terrfvel insurreigao de escravos destruiu o 
estabelecimento. Em 1772, em Sao Jose do Maranhao, os negros fugidos 
aliados aos fndios atacaram a povoagao e tiveram de ser aniquilados. 

Em 1770, o quilombo da Carlota em Mato Grosso foi destrufdo apos 
brilhante defesa. Para 1650 os mocambos do Rio de Janeiro foram destrufdos 
pelo capitao Manuel Jordao da Silva. 


103 


104 



Apendice 

Estava terminada a composigao deste capitulo e ja tiradas as 
primeiras folhas de impressao quando recebi carta do Sr. Dr. Alfredo de 
Carrvalho, em que, com o enviar-me valioso subsidio de novas e excelentes 
informagoes sobre o periodo holandes de Palmares, faz por si mesmo a 
corregao do erro de Driesen a cuja demonstragao ja havia eu chegado por 
minha parte. Escreve-me o Sr. Dr. A. de Carvalho: 

Nieuhof esteve aqui no Brasil de 1640 a 1648 e pela sua descrigao de 
Palmares parece se deve inferir que Driesen, na sua Leben des 
Fuerstens von Nassau Siegen, laborou em erro dando a entender que 
a expedigao de 1643 fora dirigida contra um quilombo situado na 
Parafba do Norte. Houve da sua parte confusao entre o rio Parafba, 
em Alagoas, e o outro do Estado do mesmo nome. 

Como se ve, e precisamente a conclusao a que cheguei no texto, mas 
ja era tarde para tomar ali em conta a retificagao do investigador 
pemambucano. 

Sao de alto valor as informagoes que acompanharam a sua carta. 
Largo trecho da obra do holandes Joao Nieuhof: Gedenkweerdig 
Brasiliaense Zee-en-Laut-Reize. Amsterdam, 1682, in fol., pagina 14, em 
que se da noticia detalhada dos Palmares. Tao fielmente reproduz Barleo a 
descrigao de Nieulrof que se pode considerar aquele o inspirador deste na 
parte relativa ao celebre quilombo. 

Nao menos valiosos sao os trechos dos Relatorios do Supremo 
Conselho do Recife a Assembleia dos XIX, em 5 de abril e 10 de maio de 
1641. Da noticia minuciosa da expedigao de Bareo ou Baro se ve que era 
este uma especie de aventureiro aproveitado pelos Holandeses. Ai se fez 
uma apreciagao justa do feito de Bareo. 
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CAPITULO IV 


Os ultimos africanos: Na^oes pretas que se extinguem 


Sumario: 


I. Os africanos na America: tendencia incoercivel a 
repatriagao. II. Os derradeiros africanos existentes no Brasil; seu 
numero: proxima extingao total; a atividade dos sobreviventes. III. 
As nacionalidades africanas, denominagoes populares dadas aos 
povos negros na Bahia. IV. Os Nagos. V. Os Geges. VI. Os Minas. 
VII. Os Haussas. VIII. Os Tapas ou Mifes. IX. Os Bornus. X. Os 
Gruncis ou Galinhas. XI. Os Fulas ou Filanins. XII. Os Mandingas 
ou Mandes. XIII. Os negros Tus ou Bantus: Congos ou Cabindas, 
Angolas, Benguelas, Cassanges, Mogambiques, Macuas, etc. XIV. 
Usos e costumes africanos. 
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I. A condigao de escravos, em que desde o comego se acharam no 
Brasil os negros Africanos, habituou-nos a considera-los simples coisa e a 
nao levar em linha de conta os seus sentimentos, as suas aspiragoes, a sua 
vontade. Precede dai a afirmagao de que o Africano importado pelo trafico 
se nacionalizou, adotando por sua a nova patria. Este fato, que e plenamente 
verdadeiro, do negro crioulo, absolutamente nao se verificou com o negro 
africano. Na America, eles se segregam da populagao geral em cujo seio 
vivem e trabalham, para se fechar ou limitar aos pequenos circulos ou 
colonias das diversas nagoes pretas. Conservam zelosamente a sua lingua, 
as suas tradigoes, as suas crengas e sobretudo alimentam ate a morte a 
suprema aspiragao de ver ainda uma vez a terra dos seus maiores. Foi presa 
de bem profunda emogao, que assisti em 1897 uma turma de velhos Nagos 
e Haussas, ja bem perto do termo da existencia, muitos de passo incerto e 
cobertos de alvas cas tao serodias na sua raga, atravessar a cidade em 
alvorogo, a embarcar para a Africa, em busca da paz do tumulo nas mesmas 
plagas em que tiveram o bergo. Dolorosa impressao a daquela gente, 
estrangeira no seio do povo que a vira envelhecer curvada ao cativeiro e que 
agora, tao alheio e intrigado diante da ruidosa satisfagao dos invalidos que 
se iam, como da recolhida tristeza dos que ficavam, assistia, indiferente ou 
possuido de efemera curiosidade, aquele emocionante espetaculo da 
restituigao aos penates dos despojos de uma raga destrogada pela 
escravidao. E, perante aquela cena comovente, a quantos espiritos teriam 
assaltado as graves cogitagoes dos beneficios e males que a este pais 
trouxera e nele deixava aquela gente negra que, nas formas de uma 
satisfagao, avisada e inconfessavel, de puros interesses mercantis, o destino 
inconsciente dos povos atirara um dia na America latina? Tambem velhos e 
gastos, partiam agora sem saudades nem maldigoes, que ja longe vao 
extintas as pulsagoes da gana de lucres com que eram recebidos os 
negreiros do trafico. 

Mas a eles que, mogos e vigorosos, aqui deviam ter aportado com o 
odio no coragao, quantas desilusoes nao reserva ainda esta tardia e gelida 
peregrinagao da velhice? A Africa real jamais podera realizar, para a geada 
invernosa dos pobres velhos, a sorridente primavera a que a imaginagao 
escaldada da mocidade estivera a emprestar, durante todo o longo martirio 
do cativeiro, doguras e encantos de pura fantasia. 


Outre deve ser ao certo o sentir daquela gente, que, filhos de outros 
sois e de outre pais, afinam as vibragoes das suas almas em notas diferentes 
das do branco. Mas confusas ou nitidas, percebidas na clara aspiragao de 
um desejo formulado, ou tateadas na inconsciencia instintiva de uma 
necessidade organica a satisfazer, este apego a terra natal despe os refolhos 
da alma negra e deixa ver claro que nem a escravidao conseguiu matar os 
impulsos do coragao, nem os atrativos da nova patria os desfizeram numa 
integragao absoluta e incondicional ao meio novo. Inumeras partidas tinham 
precedido esta de 1897. Em 1878 escrevia o Dr. B. Ferris a respeito da 
Costa dos Escravos: 

Os antigos escravos libertos chegam em massa a antiga patria, vindos 
do Brasil, das Antilhas, de Santa Helena e trazendo consigo dos seus 
compatriotas os conhecimentos que receberam no seio de paises mais 
civilizados. 

Das que a seguiram uma se tornou falada pelas dolorosas peripetias 
que a acompanharam. Em principios de abril de 1899, partiu desta cidade 
para Lagos o patacho Alianga, levando 60 passageiros quase todos velhos 
Africanos, Nagos e Haussas, que se repatriavam. O navio, que partira de 
carta suja, foi assaltado em viagem de molestia epidemica que se diz ter 
sido a difteria. Doze velhos sucumbiram e foram langados ao mar, os 
sobreviventes tiveram de passar em Lagos a um navio de guerra ingles, 
sofrer quarentena e observagao. Assim, como outrora na caga dos cruzeiros, 
ou nas refregas das tempestades, o Bareo pirata aligeirava o peso, langando 
ao mar a carga humana; assim na trajetoria do regresso, para o simile ser 
completo, muitos tiveram o tumulo no oceano. 

Tudo isto demonstra que a afirmagao do governo monarquico 1 , de 
que os africanos apreendidos ao trafico acabaram preferindo 
espontaneamente ficar no Brasil a ser reexportados para Africa, nao passou 
de recurso para se eximir de oneroso encargo, reconhecidamente 
impraticavel. O governo brasileiro tinha-se comprometido com o ingles a 
repatriar os negros de contrabando encontrados nos navios negreiros 
apreendidos. Mas o numero deles se tornou tao avultado que as despesas 
estavam superiores aos recursos do tesouro nacional. 
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II. Acredito que nao atingira a muito mais de quinhentos o numero 
dos velhos africanos que ainda hoje vivem na Bahia. A mlngua de 
estatfsticas, nao e este um calculo positivo. Nao me aparto, porem, do 
computo de cerca de dois mil em que eu os calculava quando ha mais de 
dez anos comecei a estudar os nossos negros. A estatfstica da mortalidade 
desta cidade e o unico dado seguro por que podemos aferir a exatidao do 
calculo. Ora, de 1896, quando comegou a publicagao dos boletins 
demograficos, a 1903, faleceram nesta cidade 1.484 africanos assim 
distribuidos: 


1896 

110 

h. 55 

m. 55 

1897 

258 

102 

156 

1898 

200 

104 

96 

1899 

209 

99 

110 

1900 

151 

64 

87 

1901 

152 

78 

74 

1902 

202 

66 

136 

1903 

202 

66 

136 


Se a estes algarismos acrescentarmos, mais ou menos, quinhentos 
africanos vivos, teremos o calculo aproximado de dois mil em que os 
estimavamos entao. 

Como se ve, a razao ou proporgao de mortalidade mareada nesta 
estatfstica indica, de modo iniludfvel, que se trata, no caso, de uma 
verdadeira extingao a passo rapido da colonia africana, apenas representada 
nos ultimos velhinhos sobreviventes. 

Nao se creia que o mesmo calculo possa ser estendido ao resto do 
Estado da Bahia. Depois da aboligao em 1888, os africanos afluiram todos 
para esta cidade e nela concentraram-se. Apenas um numero muito limitado 
ainda vive nas cidades do centro, em Cachoeira, Santo Amaro, Feira de 
Santana, em um ou outro engenho da zona agucareira do Estado. 

Passou para eles o perfodo das grandes atividades. Limitam-se hoje 
ao pequeno comercio e a fretes. As mulheres, em vendas ou quitandas, nas 
portas das casas, ou ambulantes em tabuleiros, praticam o comercio urbano 
de comidas feitas, especialmente dos preparados culinarios Africanos, 
muito do sabor da populagao, de condimentos, frutos, legumes, produtos da 
Costa, (xoxo, abuxo, azeite de dende, banha, obi, pequenos objetos de 
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serventia domestica, contas usadas na Africa e utilizadas nas praticas do 
culto nago-gege). Dos homens, os mais validos sao ganhadores ou mariolas; 
poucos conduzem ou carregam as ultimas cadeirinhas ou palanquins, outros 
sao aguadeiros; alguns, pequenos lavradores ou criadores nos arrabaldes ou 
rogas da vizinhanga da cidade. Outros sao ainda criados ou encarregados de 
zelar pelo asseio dos grandes predios da cidade baixa ou comercial. A este 
encargo fazem jus pela reputagao de probidade de que gozam. 

Sao submissos, ordeiros, zelosos e economicos. Alguns fizeram 
pequenas fortunas bem regulares, muitos foram ou sao proprietaries. 
Nenhum, porem, tem nome influente, ou figurou de grande negociante ou 
proprietario rico. 

III. Preferem a convivencia dos patricios,pois sabem que, se os teme 
pela reputagao de feiticeiros, nao os estima a populagao crioula. 

Nao se va crer no entanto, que isolados da populagao mestiga e 
crioula, se fundam todos os africanos em uma colonia estrangeira grande e 
uniforme. Cada qual procura e vive com os de sua terra e sao os 
sentimentos e as afinidades da patria que nesta cidade repartem os 
derradeiros africanos em pequenos circulos ou sociedades. As nagoes ainda 
numerosas possuem os seus cantos, sitios da cidade onde, a tecer chapeus 
ou cestas de palha e a praticar das gratas recordagoes da mocidade, os 
velhinhos aguardam fretes. Na cidade baixa, nos Arcos de Santa Barbara 
ficam os Guruncis. Passos adiante, entre os Arcos de Santa Barbara e o 
Hotel das Nagoes, alguns velhinhos, cansados e modorrentes, ultimos 
representantes da outrora energica, belicosa e aguerrida colonia dos 
Haussas, ali diariamente se reunem. Mais numerosos sao os cantos dos 
Nagos. No canto do Mercado, rua do Comercio ao lado dos Cobertos 
Grandes, em mais de um ponto na rua das Princesas em frente aos grandes 
escritorios comerciais, se congregam velhos nagos, ainda fortes, robustos, 
numerosos e faladores. Sao tambem de nagos os cantos da cidade alta. No 
canto da rua da Ajuda por traz do ediffcio da Camara Municipal, no largo 
da Piedade em frente ao Convento, no da porta da casa que fica junto ao 
Hotel Paris, na Ladeira de Sao Bento, se reunem negros desta procedencia. 
Nestes dois ultimos cantos estao os africanos que ainda possuem e carregam 
os palanquins que em tempos passados e no dommio da escravidao foram 
os carros de praga ou eram os velculos de luxo das classes ricas. No canto 
do Campo Grande, vindo do Forte de Sao Pedro a alguns nagos se reunem 
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uns tres ou quatro geges. Na rua das Merces, canto de Sao Raimundo, 
reunem-se negros minas, dois ou tres. Na Baixa dos Sapateiros, canto da rua 
da Vala, reunem-se africanos de diversas nacionalidades. 

As mulheres sao encontradas neste ultimo ponto, na rua da Vala 
canto de Sao Miguel, na rua do Guadelupe, na rua do Cabega e largo Dois 
de Julho, no cais de desembarque, na ladeira do Boqueirao em Santo 
Antonio. Em geral nao se separam tanto, Como os homens, segundo as suas 
nacionalidades. 

Mengao especial requerem aqui as denominagoes populares, que tem 
ou receberam na Bahia as diversas nagoes africanas. Quem quer que se 
proponha mais tarde a estudar os africanos no Brasil se perdera em 
inextricaveis conjecturas se nao conhecer bem os equivalentes brasileiros 
dos nomes dos povos africanos que importamos. Posso julgar o que virao a 
ser mais tarde essas dificuldades pelas que encontro agora, apesar de ainda 
existirem entre nos representantes de muitas delas. 

Como os Franceses, na Bahia chamamos Nagos a todos os negros da 
Costa dos Escravos que falam a lingua iorubana. Desta procedencia, 
tivemos escravos de todas as pequenas nagoes daquele grupo, de Oio, 
capital de Ioruba, de Ilorin, Ijesa, Ibadan, Ife, Lebu, Egba, Lagos, etc.. 
Alguns destes nomes acham-se muito deformados entre nos. Na palavra 
Egba por exemplo, muitos negros nao pronunciam o g, donde vem 
encontrar-se em documentos do trafico e da escravidao a designagao de 
negros de Eba ou simplesmente negros Bd. Assim ainda em relagao a Ijesa. 
O ^ iorubano tem aqui o som dexeo j de dg; a palavra se pronuncia pois 
idjexa, que facilmente soa di gexa, donde provieram para os documentos 
oficiais os negros Gexas. 

Os negros da Costa dos Escravos, que os Franceses chamam Eves ou 
Eues e os ingleses Ewes, sao entre nos chamados Geges. Joao Ribeiro 
parece acreditar que sejam os Xexys os nossos Geges. Mas os Xexys eram 
negros bantus como ensina Martius, em quem, Como expressamente 
declara, se inspirou Joao Ribeiro. 

E as minhas observagoes nao deixam a menor duvida sobre a 
proveniencia sudanesa da importante colonia gege da Rabie, Vemeau 2 


2 Vemeau, Les races humaines, Paris, pag. 252. 


reserva o nome de Gege para os negros de origem daomana que habitam 
Porto-Novo. 

A denominagao Gege vem do nome da zona ou territorio da Costa 
dos Escravos que vai de Bageida a Ak raku e que os ingleses escrevem 
Geng, mas que os negros pronunciam antes egege. Neste territorio estao o 
pequeno Popo e Agweh donde veio para o Brasil avultado nurnero de 
escravos, ja no do mf nio comercial dos pequenos estados vizinhos de Ajuda, 
ja mais tarde quando os venceu e suplantou Dahomey. Alguns negros geges 
conhecem o termo generico Ewe, cuja pronuncia melhor se representaria 
acrescentando a palavra francesa Eoues um h fortemente aspirado, por esta 
forma Ehues. 

Em alguns casos, a populagao faz simples aproximagoes foneticas. 
Dos negros de Cameron, hoje possessao alema, fizeram na Bahia os negros 
Camardes. 

Menos justificavel e o erro que cometem os escritores patrios em 
relagao aos negros Haussas. Nas linguas europeias modemas, esta palavra 
pouca modificagao apresenta. Hausa em ingles, Hausa em alemao, 
Haoussa, em frances; Haussa em italiano, espanhol e portugues. 

Entre nos, a populagao inteira, africanos como nacionais, pronuncia 
corretamente — Haussa e e mesmo muito conhecido o preparado culinario 
denominado — arroz de Haussa, que em altas vozes mercam as negras 
pelas ruas. Nao se compreende, portanto, a razao por que haviam os nossos 
historiadores de crisma-los de Ugas (Visconde de Porto Seguro ) 3 ou Ussas 
(Dr. Vicente Viana) 4 . De fato, ja nas cartas para S. Majestade, enviadas 
pelos governadores da colonia se encontra escrito — negros JJssas e este 
erro tende cada vez mais a propagar-se e ate a agravar-se. Com efeito, na 
Memdria Histdrica da Bahia, do Dr. Vicente Viana, na referenda ao 
governo do Conde dos Arcos o termo Ussa saiu escrito Assu, simples erro 
tipografico, porquanto na parte relativa ao Conde da Ponte esta escrito 
Ussa. Pois bem, o erro tipografico da obra do Dr. Vicente Viana ja esta 
reproduzido no artigo de Vila-Lobos 5 sobre o Conde dos Arcos publicado 

3 Porto Seguro, Hist. Geral, t. II, pag. 1.078. 

4 Dr. Vicente Viana, Memdria sobre o Estado da Bahia, 1893. 

5 Vila-Lobos, Catalogo alfabetico da biblioteca do Senado Federal, Rio de Janeiro, 1898. 
Nota a Introdugao, pag. 23. 
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no Jornal do Comercio. Aparentemente de todo insignificante, esta 
incorregao acabara criando grandes dificuldades futuras aos que se dedicam 
ao estudo da nossa historia. 

Outras vezes se aplicou no Brasil aos negros uma denominagao 
inteiramente nova, como os Guruncis chamados Galinhas. 

IV. NAGOS. Os Nagos sao ainda hoje os africanos mais numerosos e 
influentes neste Estado. Existiam aqui de quase todas as pequenas nagoes 
iorubanas. Os mais numerosos sao os de Oyo, capital do reino de Ioruba, 
que naturalmente foram. exportados ao tempo que os Haussas invadiram o 
reino, destruiram sua capital e tomaram Ilorin. Depois em ordem 
decrescente de numero, vem os de Ijesa, de que sobretudo ha muitas 
mulheres. Depois, os de Egba, principalmente da sua capital Abeokuta. Em 
menor numero sao os de Lagos, Ketu Ibadan. Apenas conheci um negro do 
Ife. Conheci tres de Yebu, dos quais o que estacionava todos os dias na 
porta do conhecido Bazar 65, de cujos proprietaries foi escravo, acaba de 
falecer. Em geral, os Nagos, do centra da Costa dos Escravos, os de Oyo, 
Ilorin, Ijesa, etc., sao quase todos, na Bahia, musulmis, males ou 
mugulmanos, e a seus compatriotas se deve atribuir a grande revolta de 
1835. 

Os Nagos usam tatuagens muito variadas. E os da Bahia oferecem 
dois tipos bem distintos. Nuns a cor e negra carregada, os caracteres da raga 
muito acentuados, dolicocefalos, prognatas, labios grossos e pendentes, 
nariz chato, cabelo bem carapinha, talao saliente, gastrocnemios pouco 
desenvolvidos. Sao homens altos, corpulentos, vigorosos. 

Os outras tem uma cor clara, quase dos nossos mulatos escuros, 
menos desenvolvidos e parecendo menos fortes, possuem os caracteres da 
raga negra, embora sem a exuberancia que apresentam os primeiros. 

E com os Nagos que se mantem as nossas relagoes comerciais diretas 
com a Costa d’ Africa. Navios de vela faziam ainda ha pouco tempo 
viagens, 3 a 4 por ano, para Lagos. Neles quase sempre vinham Nagos 
negociantes, falando iorubano e ingles, e trazendo noz de cola, cawris, 
objetos do culto gege-iorubano, sabao, pano da Costa, etc.. Hoje a 
comunicagao se faz pelos paquetes ingleses, tomando-se em Dakar vapores 
diretos para Lagos. 


E impossivel calcular o tempo de que data a introdugao dos Nagos no 
Brasil. So no comego do seculo XIX se tomou conhecido dos Europeus o 
poderoso reino de Ioruba. Nagao central, foram as invasoes haussas que os 
repeliram para a costa e fizeram fundar Lagos que tao saliente papel 
representou no trafico africano. Mas o exemplo dos Haussas, Bomus, 
Guruncis, etc., mostra que bem escusada era a existencia de portos ou a 
proximidade da costa, para se dar a emigragao dos cativos das guerras ou 
das razzias anuais. Em todo o caso, esta demonstrado que dos fins do seculo 
XVIII ate quase metade do seculo XIX, os Nagos foram largamente 
introduzidos no Brasil e exerceram decidida influencia na constituigao do 
nosso meio social mestigo. Pode-se afirmar com seguranga, como atesta o 
bom estado de conservagao em que se acham muitos, que eles foram 
introduzidos nao so depois dos trabalhos de limitagao do trafico ao Sul da 
Africa (1817), mas ainda por muito tempo apos a proibigao total do trafico 
(1831). 

V. Geges. Esta hoje em extremo reduzido neste Estado o numero dos 
negros Geges, Ewes ou Eves. Nao possuem mais canto ou sitio especial de 
reuniao; sao encontrados disseminados pela cidade, uns no Campo Grande, 
outras na rua da Poeira, alguns no comercio, na cidade baixa ou na Baixa 
dos Sapateiros. Acham-se mais ou menos na mesma proporgao os dois 
sexos. Conhego alguns do Dahomey, mas quase todos sao do litoral, de 
Ajuda ou Whydah, do Grande e Pequeno Popo, de Agbomi, Kotonu. Dos 
negros centrais muitos se dizem Efan mas se mostram distintos dos 
Daomanos e tem por tatuagem caracterfstica uma queimadura na fronte. 
Outras sao Mahis, pequeno povo situado no norte do Dahomey e por este 
cruamente perseguido. Duas fa mil ias Mahis, que residiam na ladeira da 
fonte de Sao Pedro e hoje reduzidas a um so velhinho, me fomeceram 
grande copia das informagoes que possuo sobre a colonia gege da Bahia. 

Muito grande devia ter sido, porem, o numero dos negros Geges 
introduzidos neste Estado. 

No seculo XVII, os Geges de Ardra ou Alada desempenharam, Como 
foi referido, papel saliente na guerra contra os Holandeses. E tao importante 
foi o elemento gege na Bahia que os libertos repatriados fundaram ali uma 
cidade de Porto Segura, nome tornado, segundo Feris, a cidade baiana do 
mesmo nome. 
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A epoca remota de que data a supremacia comercial de Whydah, o 
Sao Joao de Ajuda, dos portugueses, e a antecessora do Dahomey no 
emporio do comercio de escravos da Costa dos Escravos; a historia das 
guerras do Dahomey com as tribos geges da costa e das ilhas, vencidas e 
suplantadas nas vantagens do comercio de escravos, o grande e prolongado 
valimento de Felix Sousa, o Chaha de Whydah, junto ao rei Gezo, 
autorizam esse jufzo que tem plena confirmagao na influencia exercida 
pelos Geges nas Crengas, nas tradigoes dos outros africanos no Brasil, como 
nas da populagao mestiga e crioula do pais. 

Tao grandes e intimas foram as relagoes comerciais de Whydah com 
a Bahia que chefes de casas comerciais desta cidade chegavam a receber 
distingoes honorificas do govemo do Dahomey. A fig. 5 reproduz o 
emblema do posto ou tftulo de cabeceira, ministro ou prfncipe, conferido 
por aquele governo ao Sr. Francisco Cardoso, antigo e importante 
negociante portugues da praga da Bahia. 

Para julgar-se do valor desta oferta e preciso conhecer a utilidade 
pratica da bengala na costa d’ Africa. Hagen dela nos da notfcia nos 
seguintes termos: 

Antes de fazer uma viagem, o Europeu deve sempre ter cuidado de 
munir-se duma insignia especial pertencente a um grande chefe ou ao 
proprio rei. Assim, no Dahomey, o livre percurso so e concedido ao 
Branco que leva consigo a bengala do Chacha. E assim que se chama 
o chefe encarregado das relagoes entre os estrangeiros e o rei do pais. 
Em Porto Novo, o uso da bengala ou do bastao, como passaporte, e 
muito empregado. A bengala do rei Tofa e absolutamente 
indispensavel para se ir ter as vilas afastadas da capital, a Pokeak por 
exemplo. Entao pode-se viajar com toda a seguranga. Para ir-se a 
Abeokuta, deve-se pedir ao rei desta grande cidade (80.000 almas) 
uma insignia especial: uma cauda de cavalo montada em um cabo de 
marfim. Gragas a ela, o viajante acha abertos e praticaveis todos os 
caminhos: se nao a possui, opoem-lhe tal forga de inercia que tem de 
renunciar a viagem. O uso do bastao esta tambem em vigor quando 
uma pessoa quer anunciar a sua chegada, apresentar as suas 
saudagoes ao chefe da cidade ou ao rei. Em tais casos, envia-se-lhe 
um interprete conduzindo a bengala que se usa habitualmente: o rei 
ou o chefe ve entao que realmente ele vem em nome do viajante. 
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VI. Minas. E aos negros de lfnguas Tshi e Ga da Costa do Ouro que 
os africanos da Bahia reservam o nome de negros Minas. De todos os 
negros da Costa do Ouro e dos Escravos sao estes os que se acham agora 
mais reduzidos em numero. Ate hoje apenas consegui ver uns cinco. O 
numero deles devia, no entanto, ter sido muito avultado ha um ou mais 
seculos atras. O forte de El-Mina, ou da Mina, por que estrearam os 
portugueses no comercio de escravos em grosso, foi emporio de tal ordem 
desse comercio que chegou a tomar sinonimos os termos africano e mina. 

Em viagem que fiz ao Maranhao em 1896, fui visitar os ultimos 
negros africanos que existiam na capital daquele Estado e que sao ali 
geralmente conhecidos por negros Minas. Eram duas velhas, uma gege, 
hemiplegica e presa a uma rede de que nao mais se levantava, e a outra, 
uma nago de Abeokuta, ainda forte e capaz de fazer longas caminhadas, 
residindo ambas em pequenas casinhas nas proximidades de Sao Pantaleao. 
Na Bahia, a tradigao dos Minas esta bem conservada. Os africanos 
distinguem perfeitamente duas especies de Minas: Minas- Ashantis, que em 
geral chamam Minas Santes, e Minas-Popos. Estes ultimos sao negros de 
lingua Tshi que atravessaram o Volta e ocuparam uma pequena zona do 
territorio dos Geges. A reputagao da crueldade sanguinaria dos Ashantis, a 
fama de Cumassi, sua capital, estao ainda bem vivas na tradigao dos nossos 
Africanos. Nao encontrei vestfgio algum direto dos negros Fantis, mas a 
eles ha referencias repetidas nos documentos coloniais e, como veremos 
adiante, sob a denominagao etnografica de Fantis, a existencia deles na 
Bahia e indicada pelo Conde dos Arcos. 

Na enumeragao das nagoes negras mais utilizadas no Rio de Janeiro, 
menciona Debret os Minas, Minas-Nejos, Minas-Mahiys e Minas-Cavalos. 
E diffcil saber ao certo a que povo se referem essas denominagoes 
populares. E provavel que, na denominagao generica de Minas, se 
compreendessem no Rio de Janeiro, onde dominavam os Bantus, todos os 
povos da Costa do Marfim, do Ouro e dos Escravos. Os Minas-Mahiys sao 
provavelmente os Geges-Mahiys, como e provavel que sejam nagos os 
Minas-Nejos de Debret. Seria para surpreender que os Nagos nao tivessem 
sido introduzidos naquela regiao. Nao sei se sera uma simples aproximagao 
de palavras a semelhanga que tem com o termo “nago” a denominagao 
popular de “Nagoas” por que era conhecida no Rio de Janeiro uma das mais 
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afamadas das suas maltas de capoeiras. Nao estou habilitado a dar uma 
solugao positiva a esta suposigao. 

Estou informado de que existem hoje negros Nagos no Rio de 
Janeiro. Nao prova isso, todavia, uma importagao direta da Africa, pois em 
certo periodo da escravidao a lavoura de cafe no sul do pais promoveu para 
ali uma grande importagao dos escravos do norte. 

VII. HAUSSAS. Dos negros superequatoriais ou Sudaneses so mais 
quatro povos se encontram ainda hoje na Bahia, com vestigios regulares de 
nagao e tendo exercido influencia apreciavel nos colonos pretos: os 
Haussas, os Tapas, os Bomus e os Gruncis. 

A gloriosa tradigao dos Haussas, no Estado da Bahia, mantem-se viva 
tanto na historia das sublevagoes de escravos que esta escrita e pode ser 
reconstruida sob documentos, como na provavel superioridade dos seus 
mestigos e descendentes crioulos, o que hoje e apenas licito concluir ou 
inferir daquilo que delesse sabe. Os velhos Haussas que ainda vivem na 
Bahia sao todos males ou mugulmanos. No entanto, e de prever que para o 
Brasil devia ter vindo grande massa de Haussas fetichistas ou infieis como 
os tratavam os Fulahs vencedores. As lutas civis de que foi teatro o Haussa, 
as guerras religiosas que deram a supremacia ao Islamismo criaram uma 
condigao de inferioridade social para os negros fetichistas, principalmente 
para os Goberuas, que estavam assim naturalmente indicados para o trafico. 

A conversao ao Islamismo devia, pois, ter-se completado, no Brasil. 
E dai vem que, embora mugulmanos, os Haussas da Bahia sao todos negros. 
A maior parte e das vizinhangas ou dominios de Sokoto, alguns de Katsena, 
alguns das proximidades de Kano. No entanto, pretendem alguns Haussas 
ser de sangue filanim e essa pretensao nao e de todo desarrazoada para 
alguns. Conhego alufas de tragos fisionomicos tao corretos e de tipo branco 
que e permitido acreditar sejam produtos mestigos com os Fulahs. 

Pode-se dizer que a colonia haussa foi aniquilada apos a revolugao de 
1813. O massacre dos revoltosos ou sublevados, a prevengao e os rigores 
com que dai por diante foram tratados os escravos desta nacionalidade, a 
deportagao para a Africa pelo governo e a tenacidade em regressar 
espontaneamente a ela desde que comegou a libertagao, foram outras tantas 
causas que influiram para reduzir de modo extraordinario a importancia e a 
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ascendencia desta colonia negra, transferidas depois disso aos Nagos, aos 
quais se aliaram ainda em diversas sublevagoes posteriores. 

VIII. Tapas, Nifes OU Nupes. A denominagao de Tapas por que sao 
conhecidos entre nos os negros que mais se fundiram com os Haussas na 
Bahia, que com estes partilharam da superioridade e do ascendente tirados 
do ensino mugulmano, nao e aquela por que nas obras de etnografia mais 
geralmente sao eles designados. Ai sao chamados Nupes ou Nifes, nomes 
estes quase desconhecidos entre nos. Os nossos Tapas dao, porem, 
informagoes precisas sobre o seu pais, tanto em relagao aos povos que os 
cercam como em relagao a sua capital Rabba sobre a Niger, muito popular e 
conhecida entre eles. Maometanos Como os Haussas de quem sao vizinhos 
em Africa e de quem foram aliados ou quase irmaos na Bahia, e assim 
dificil separar a parte de cada um na influencia e na agao que aqui sempre 
exerceram de comum. 

Hoje os homens estao muito reduzidos de numero, mas existem ainda 
algumas mulheres. Conservam a sua lingua, embora, como os outros 
Africanos, conhegam e falem o nago. 

IX. BORNUS, Adamauas. Quase extintos tambem os Bornus, de que 
existem, todavia, ainda alguns homens e um certo numero de mulheres. 
Conservam a sua lingua, habitos e costumes do pais natal. Afirmam terem 
sido numerosos na Bahia. Os que ainda vivem sao mugulmanos. 

Consta-nos que vivem ainda dois negros Adamanas nesta cidade. 
Deles conhego o de nome Alexandre, que se pretende de sangue filanin e, 
de fato, de tragos e fisionomia corretos e de tipo branco. Tomei dele uma 
fotografia. Alexandre e por demais metido a conhecer a historia das 
colonias africanas. Informa que houve nesta cidade um numero crescido de 
negros desta procedencia. E male e sabe escrever versetos do Alcorao em 
arabe. 

X. GURUNXIS, Guruncis ou Gruncis. Desde os meus primeiros 
estudos sobre os africanos da Bahia, prendeu-me a atengao a existencia de 
uma colonia preta, das mais numerosas hoje, e conhecida pela denominagao 
de negros Galinhas. Acreditei de comego que se tratasse dos negros que na 
regiao da Serra Leoa sao conhecidos dos Europeus por negros Gallinas, 
manifesta corrupgao da palavra portuguesa galinha. Estes negros, que se 
revelaram sempre intrepidos guerreiros, ocupam as margens do rio Galinha 

118 



e o vale de Man. Mas desta suposigao veio dissuadir-me a declaragao 
explicita por parte de todos eles, de que a sua terra muito central demora a 
grande distancia do mar. Repelem com energia a denominagao de galinhas 
e dao da origem do apelido diversas explicagoes. Para a maior parte vem o 
nome dado pelos portugueses e Brasileiros, do modo por que eles dangam, 
abrindo os bragos e inclinando-os com o tronco para a frente no sentido e a 
imitagao do movimento de protegao que executam as galinhas para abrigar 
os pintainhos de qualquer assalto. Diversa e a versao dada por outros. Sao 
de nagao muito bravia e indomavel e por isso, ao serem entregues os 
primeiros carregamentos de negros da sua terra, sucedeu escaparem e 
fugirem alguns dos negros novos que se precipitaram de elevada janela. Isto 
fez dizer ao comprador que nao queria daqueles negros que voavam como 
galinhas. No entanto o que parece mais provavel e que tenha vindo esta 
denominagao de ter sido do Rio das Galinhas a procedencia africana dada 
nos manifestos aos navios negreiros que os conduziram a Bahia. Ja vimos 
que os portugueses tiveram em tempo um forte ou presidio na foz do Rio 
das Galinhas. E sabemos que da procedencia dos navios negreiros e que se 
ficaram chamando Minas os negros das mais diferentes nagoes africanas 
que embarcaram em Sao Jorge de Mina; assim como se chamaram 
Mogambiques os que eram conduzidos em navios desta procedencia. 

Devo confessar que, apesar do modo explicito por que davam o nome 
de sua terra (pronuncia entre gurinci, grunci e grunxi), por muito tempo 
vacilei em determina-la. Dos Gruncis nao se ocupa a Geografia Universal 
de Reclus, tao minudente, alias, nem obras especiais sobre os negros 
superequatoriais como a de Abel Hovelacque, nem enfim as demais obras 
que a respeito pude consultar. Todavia, eram muito precisas as indicagoes 
fomecidas. O seu pais fica, dizem eles, acima dos Ashantis, de cuja 
reputagao de crueldade ainda falam com terror, ao lado dos Haussas que 
vem traficar e abastecer-se nas suas feiras. Trata-se, pois, de uma zona 
africana, de fato, muito pouco visitada ainda hoje, quase de todo 
desconhecida ate nao ha muito tempo, para alem do pais dos Kongs, nos 
do mi nios dos Mossis. 

E tudo leva a crer que os Grunxis baianos sejam os Guruncis, 
visitados e descritos pelo capitao Binger. A grande semelhanga do nome do 
pais, Grunxi ou Gruncis e Gurunci; a vizinhanga, e estreitas relagoes com 
os Haussas que ainda no tempo da expedigao Binger assolavam os 
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territories guruncis; os gilvases que, a partir das comissuras labiais, sulcam 
de cada lado as faces dos nossos Grunxis, identicos aos dos Guruncis de 
Lama, observados por Binger; as relagoes com os Ashantis que capturaram 
e venderam aos negreiros os nossos Grunxis; tudo justifica este modo de 
ver. 

Nao e facil precisar de quando data a introdugao destes negros no 
Brasil. E claro que foram dos ultimos introduzidos pelo trafico, pois que os 
que ainda vivem sao hoje tao fortes quanto os Nagos, Tapas, etc. Mas isso 
nao impede que tivessem sido introduzidos de muito antes. Recentemente 
Binger verificou que no mercado de Kintampo se encontram a venda 
escravos Guruncis, procedentes da via Ua e Buale. Mas de tempo muito 
remoto Vendi era afamado emporio de trafico humano, obrigado a um 
tributo anual de 1.500 escravos aos reis dos Ashantis e enviados a sua 
capital Cumassi. Dado mesmo que a grande massa destes escravos fosse 
consumida nas hecatombes religiosas e politicas daquele povo sanguinario, 
e de prever que a cobiga do lucre e os interesses do comercio sempre 
conseguissem distrair escravos Guruncis para a exportagao dos negreiros 
americanos. Vendi, Salaca, Kintampo, todos estes grandes emporios do 
trafico estao diretamente ligados de um lado a portos marftimos no Golfo de 
Guine e de outre com o pais dos Kongs, Mossis e Guruncis. Como mostrou 
Binger, uma linha quase reta partindo de Ga ou Christianburg, e passando 
por Cumassi, Coranza vai ter a Kintampo. De outre lado de Kintampo 
pode-se ir ter aos Guruncis seja por Ua e Buale, seja por Salaga, Yendi. 

Tal foi seguramente a via que seguiram os Guruncis ou Gruncis 
quando exportados Como escravos para a America. Convem notar que ja 
em 1533 os portugueses tinham enviado da Costa do Ouro uma embaixada 
ao rei dos Mossis. 

Como quer que seja, os negros Guruncis, cuja existencia na Africa 
tao pouco se sabe ainda, existem ainda hoje no Brasil para onde foram 
exportados Como escravos pelo menos na primeira metade do seculo XIX. 
Constituem eles uma pequena colonia de velhinhos, que conservam a sua 
lingua e muitos dos seus costumes nacionais e convivem a maior parte 
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reunidos durante o dia, a tecer cestas e chapeus, no canto ou quina dos 
Arcos de Santa Barbara, como mostra a fig. 4 6 . 

XI. OS FULAS ou Filanins. E crenga que os Fulas ou Fulbi (plural de 
Fulo ou Pulo ), povos pretos de ray a branca do ramo Chamita ou de todo 
nao vieram para a America como escravos, ou so vieram em numero muito 
reduzido. E o que se afirma pelo menos para os Estados Unidos e as 
Antilhas. 

No entanto, as minhas investigagoes sobre este ponto deixam fora de 
duvida que o Brasil recebeu como escravos nao so os Fulas verdadeiros, 
como mestizos desta raga. De duas procedencias distintas os recebemos 
nos. Os portugueses introduziram no Brasil sob a denominagao muito 
conhecida de pretos-fulos, para distinguir dos Fula-Fulas, isto e, dos Fulas 
puros ou verdadeiramente Fulas, mestigos Fulbi provenientes da 
Senegambia, da Guine portuguesa e costas adjacentes. Estes mestigos 
provinham do cruzamento dos negros da Senegambia com os Peuls ou Fulbi 
e mais positivo encontro os seus vestigios nas tradigoes dos escravos das 
antigas provincias do norte do Brasil, do que na memoria dos negros da 
Bahia. Nao consegui apurar se com estes pretos-fulos ou mestigos fulbi e 
desta procedencia entraram tambem no Brasil os Fula-Fulas ou Fulas puros 
do Futa-Djalon 

Menos incerta e a procedencia oriental dos escravos Filanins 
introduzidos no Brasil. Com os Haussas e sob esta denominagao de 
Filanins, entraram seguramente na Bahia os verdadeiros Fulbi ou Fulas. Se 
elesja nao existem mais, vivem ainda muitas pessoas que conheceram aqui 
na Bahia, entre os africanos importados pelo trafico, Filanins puros, de cor 
cobrea avermelhada, de cabelos ondeados quase lisos. Estou informado de 
que um dos ultimos faleceu ha alguns anos em Santo Amaro, onde se fizera 
um tipo popular, de rua, muito conhecido, levando vida de vagabundo em 
continua embriaguez. Antigos senhores de escravos, como os Alufas desta 
cidade, sao acordes em informar que, embora em numero relativamente 
reduzido, houve na Bahia muitos Filanins puros. E estes Alufas que, pela 
maior parte, se pretendem descendentes dos Fulas e se crismam de Filanins, 
conhecem perfeitamente os caracteres fisicos da raga Peul e fazem notar 
que os Fulas verdadeiros nem eram pretos como eles, nem tinham Como 

6 Nao encontramos esta figura. (Nota de H. P.) 
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eles os cabelos carapinhas. Sao os caracteres antropologicos em que mais 
insistem como peculiares aos verdadeiros Fulbi. 

Esta distingao na procedencia dos Fulbi introduzidos como escravos 
no Brasil pelo trafico esta de perfeito acordo com a distribuigao desta raga 
na Africa. Binger acredita mesmo que as duas fragoes ocidental e 
meridional dos Fulas representam uma divisao muito antiga da raga. 

Vindo de leste, a corrente Fula foi detida, na sua progressao para o 
Oeste, na regiao dos Garamantes e ai se desdobrou em dois ramos. O que se 
dirigiu para o sul, mais recente, estendeu-se pelo Zaberma, Haussa, Bornu, 
Adamaua, Zurma e Bussangsi. Deste ramo recebemos no Brasil os Filanins 
do Haussa. 

O ramo mais antigo que se dirigiu para Oeste, estabelecido no 
Ghamata, do Duentsa e Djimbala conservou-se no arco de Niger ate a 
destruigao do imperio de Ghenata em 1497 pelas vitorias de Askia. Nessa 
epoca e por esse motivo emigraram elespara o Futa-Djalon, Ferlo, Fridu, 
Bunum, estendendo-se aos dommios dos Yalofs e Sereres, etc. 

Deste ramo devem ter vindo para o Brasil e de epoca bem remota, 
procedentes da Senegambia, os mestigos de Fulas com os Mandingas, que 
os portugueses chamavam Pretos-Fulos e os Franceses chamam 
Toucouleurs. 

No entanto acreditam certos, sob a autoridade de Barth, que a 
emigragao dos Fulbi, atraves da Africa, primitivamente de leste a Oeste, 
sofre nos tempos modernos um refluxo em sentido contrario e que os 
Filanins, fundadores dos imperios de Massina e Haussa, vieram, de torna 
viagem, das margens do Senegal. 

Qualquer das interpretagoes pressupoe igualmente a unidade da raga 
nos seus dois ramos e, com uma ou com outra, temos subsistira sempre o 
reconhecimento de duas procedencias para os Fulas que vieram ter ao 
Brasil, uma ao Oeste e outra a leste do Niger. 

XII. OS Mandingas ou Mandes. Nao existe mais na Bahia, que me 
conste, um so negro propriamente Mandinga. Dos outros ramos da famflia, 
apenas sei da existencia de alguns negros Solimas. O velho solima 
Valentim, que estacionava em frente ao edificio do correio e acaba de 
falecer, pretendia ser mais propriamente Nangoba, vizinho e aparentado dos 
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Solimas e Krus. Do seu pais a Serra Leoa sao apenas cinco dias de viagem 
por mar. Na tradigao, como no conhecimento direto de pessoas que com 
elestrataram, conserva-se a lembranga nao so de muitos negros Mandingas 
propriamente ditos, como dos negros Sussus, que sao outro ramo 
importante desta fa mi lia negra. O termo Sussu de frequente aparece nos 
cantos populares e ainda ha poucos anos esteve muito em voga na Bahia 7 . 

Pretendia o velho solima Valentim que dos Krus somente tinham 
vindo a Bahia alguns marinheiros dos navios do cabo telegrafico ingles. 
Posto que os Krus sejam, de fato, muito refratarios ao regime do cativeiro, 
so a eles pode convir a referenda a negros Grumans que encontro em 
documentos do seculo XIX. Com efeito, os Krus sao chamados Krumen, 
designagao inglesa, donde veio certamente o termo Gruman. 

No Brasil persistiram os termos mandinga e mandingueiro na 
acepgao d efeitigo e i. 

XIII. NEGROS Bantus. Dos negros Bantus so encontrei na Bahia uns 
tres Congos e alguns Angolas. Sei, porem, que moram alguns negros 
austrais em pequenas rogas nas vizinhangas da cidade, em Brotas, no 
Cabula. Os que conhego pessoalmente falam a sua lingua e mais o nago. 
Com dados tao insuficientes nada posso dizer de conhecimento proprio 
sobre estes negros que, pelo numero avultadissimo em que estiveram no 
Brasil e pelos reais servigos prestados ao desenvolvimento material do pais, 
merecem a maior atengao. 

Nestas condigoes, para aqui traslado o estudo de Spix e Martius, feito 
em 1817 e ainda ate hoje o unico na especie que possuimos. 

Os portugueses, escrevem eles 8 , sao entre todas as nagoes os que tem 
o mais desenvolvido trafico de escravos. Estabelecidos ha mais de 
tres seculos em diversos pontos da costa africana, fundaram ai o seu 
dominio muito mais firme do que geralmente se pensa, e as suas 

7 Nos seguintes versos populares, que all muitas vezes ouvimos: 

Sussu sossegue, 

Vai dormir seu sono, 

Deixe o amor dos outros 
Que ja tem seu dono. 

(Nota de H. P.) . 

8 Spiz und Martius: Reise in Brasilien. Zweiter Theil, pag. 664. 
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principals colonias no Reino de Angola, das quais se considera 
soberano Sua Majestade Fidelissima, em Benguela, Mogambique e 
nas Ilhas da Guineia, Fernando Po, Ilha do Principe, de Sao Tome e 
do Ano Bom, sao organizadas inteiramente como as colonias das 
fndias Orientals ou como o Brasil o era antes da chegada de D. Joao 
VI. 

A coroa de Portugal acha-se em relagao de Protetora ou Aliada para 
com muitos principes do interior da Africa Central; o trafico de 
escravos e feito nao somente na costa como tambem no mais 
profundo interior, por grande numero de portugueses, por mestigos 
de origem portuguesa e por negros nascidos em colonias portuguesas. 
Entre a cidade Sao Felipe de Benguela, uma dependencia de Angola, 
na qual residem um governador da categoria de major e um Juiz de 
Fora, e os presidios Caconda, Ambaque, Canjango, etc., situados ao 
sudeste e a leste, moram nos sadios planaltos muitos colonos 
portugueses, os quais das extensas plantagoes obtem viveres para os 
futures escravos e exercem, alem do vergonhoso trafico humano, o 
de marfim, cera, enxofre, etc.. Esses sertanejos sao obrigados 
algumas vezes a estender as suas correrias ate o centre da Africa e 
por sobre as suas - fazendas destruidas diversos portugueses 
empreendedores sao impelidos de Sao Felipe de Benguela, atraves o 
continente, ate Mogambique. Os escravos por eles aprisionados 
pertencem as tribos dos Cazimbas, Schesches e Schingas; homens 
das mais resolutas ragas etiopes, de compleigao robusta e estatura 
pouco elevada, de cor negra retinta, estendendo-se muitas vezes a cor 
da pele ate aos labios, de carater decidido e tendente a perseveranga 
em todas as empresas e ao excesso nas paixoes, quer amor, quer odio. 
Sao embarcados em Sao Felipe de Benguela e em Novo Redondo. 

Do mesmo modo mantem forte comercio com as regioes orientals 
situadas entre 11° e 9° s. B. ate o interior do continente, ao 
portugueses de Sao Paulo de Loanda, capital do Reino de Angola, 
onde residem um Governador Geral e um Ouvidor e onde se conta 
uma populagao de setenta mil habitantes. Os escravos embarcados 
em Angola e de ordinario denominados somente Angolas, descendem 
das tribos dos Ausazes, Pimbas, Schingas, Tembas e, a excegao dos 
primeiros, sao mansos, mais civilizados e estao mais familiarizados 
com a lingua portuguesa do que os outros. Ao norte dessas regioes o 
denominado Reino do Congo e muito frequentado pelos traficantes 
de escravos, os portugueses, porem, nao tem ai nem dominio nem 
colonias proprias, mas ancoram os seus navios na baia de Cabinda. 
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Af recebem eles os escravos que lhes sao trazidos das provmcias do 
norte, Loango e Cagongo, e vao buscar outros dos portos do Rio 
Zaire ou Congo, onde os negociam com os chefes do lugar. 

Os negros que sao enviados dai para o Brasil chamam-se comumente 
Cabindas ou Congos. Estes sao um pouco mais fracos de baixos do 
que os acima mencionados, de cor menos preta, muitas vezes os 
tra^os do rosto diferem de um modo notavel do tipo etiope. Sao 
muito apreciados por serem aptos para a lavoura. 

Da costa oriental da Africa (Contracosta) trazem os portugueses, 
sobretudo desde a restrigao do trafico na parte norte da Guineia, 
muitos negros para o Brasil. Sao arrastados do profundo centra da 
Africa para Mozambique e pertencem principalmente as nagoes 
Macuas e Anjicos. Estao longe de ser tao bem conformados e tao 
fortes como os negros de Cabinda e Angola; tambem sao menos 
pretos, mais preguigosos, mais estupidos e nao tem tao boa indole. 
Assimilam-se somente com dificuldade no Brasil e sao menos 
empregados no servigo domestico do que na agricultura. 
Antigamente vinham para Pernambuco, Maranhao e Para, negros das 
ilhas de Cabo Verde, de Cacheu e Bissao; atualmente, porem, cessou 
quase de todo esse trafico; raramente tambem sao importados 
escravos do Governo de Sao Tome, onde e consideravel o numero de 
negros livres e onde se encontram tambem escolas para os pretos e 
um seminario para padres pretos, sob a diregao do bispo do lugar. 

Destas informagoes de Spix e Martius procedeu com certeza a crenga 
tao arraigada hoje de que tivessem sido bantus todos os escravos negros 
utilizados no Brasil. E que a noticia dos ilustres viaj antes e cientistas devia 
naturalmente conservar o seu prestigio do primeiro ensaio de um estudo 
etnografico regular sobre os negros exportados da Africa para o nosso pais. 
Mas nele Spix e Martius nao dizem palavra dos negros Sudaneses, porque, 
nao conhecendo ou conhecendo mal o portugues e provavelmente nao 
possuindo as linguas africanas, nao ftzeram estudo e observagao direta 
sobre os negros, limitando-se a aplicar a todos os escravos as informagoes 
que haviam colhido de traficantes portugueses, empregados no comercio de 
escravos do Sul da Africa. De fato, como ja mostramos, era elevadissimo o 
numero dos negros Sudaneses na Bahia quando Spix e Martius passaram por 
esta provincia no comedo do seculo XIX. 
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Se as indicates de Spix e Martius sobre principals procedencias dos 
nossos negros austrais sao claras e devidamente apreciam elesas 
procedencias de Benguela, Angola, Cabinda e Mozambique, devemos 
confessar que, a excegao dos Macuas, as denominagoes etnograficas por 
que designam os povos destas regioes, tiradas provavelmente de trabalhos 
alemaes, nao correspondent as empregadas nos melhores estudos modernos 
sobre estes negros, sejam ingleses, americanos, ou portugueses. 

Na carencia de estudos regulares sobre os escravos bantus 
introduzidos no Brasil, feitos oportunamente, e na impossibilidade atual de 
reconstituir esse passado, acreditamos que nos teremos de contentar hoje 
com a certeza das designates regionais. Estas sao: a) de negros de Angola 
ou Ambundas, dentre os quais se destacam nas tradigoes dos nossos 
africanos ou Cassanges, Bangalas ou Inbangalas, e em que talvez os 
modernos Dembos sejam os Tembas de Spix e Martius; b) os negros 
Congos ou Cabindas, procedentes do estuario do Zaire; c) os negros de 
Benguela, de que so conhecemos esta design agao regional e nenhum dos 
nomes de tribos mencionados por Martius; d) os negros de Mozambique, 
em que foram bem conhecidos os Macuas, mas nao encontro vestigios dos 
que eleschamam Anjicos. 

Ainda assim, estes conhecimentos sao muito gerais, sem se poder 
precisar o modo por que foram destruidos no Brasil os negros destas 
procedencias. Todavia, ha circunstancias que levam a pensar numa 
predominancia de algumas destas procedencias nesta ou naquela zona da 
vastfssima colonia portuguesa. 

Ja vimos que a eleigao de um rei do Congo, filiado a irmandade de N. 
S. do Rosario, em Pernambuco e nas capitanias do norte, deixa a impressao 
de terem predominado ali, pelo menos em certa epoca, os negros Congos ou 
Cabindas. Ora, verificamos recentemente que, na irmandade de N. S. do 
Rosario de Sao Paulo, a eleigao nao era de rei do Congo, mas de rei e juiz 
de Angola. 

No livro dos Termos de eleigao de 1721 a 1876, da Irmandade de N. 
S. do Rosario, dos Pretos, de Sao Paulo, verifiquei que de 1721 a 1735 se 
elegeram ali juiz e jufza da festa e de 1726 em diante se elegeram, alem de 
juiz e jufza, rei e rainha. Ate 1729 parece que a irmandade era somente ou 
principalmente de Angolas, pois, em 1790, comegou a concorrencia dos 
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negros crioulos, sendo nesse ano eleitos um juiz e uma jufza angolas, um 
juiz e uma jufza crioulos. 

Quando se reflete na feigao teocratica, que a influencia da igreja 
catolica sobre os governos europeus conferia, seculo atras, a toda a 
administragao, nao se pode desprezar o valor de se atribuir aos Negros um 
santo protetor especial. Ora, a atribuigao aos Angolas do culto de N. S. do 
Rosario e muitas vezes secular. Ja em 1697, o livro do Jesufta Pedro Dias: 
Arte da Lingua de Angola era “oferecido a virgem Senhora do Rosario, may 
e senhora dos mesmos pretos”. 

XIV. USOS E COSTUMES. Aqui apenas nos havemos de referir a 
alguns dos usos negros mais peculiares aos africanos e que servem ainda 
hoje para po-los em destaque na populagao brasileira. Dos usos quase 
assimilados por esta, nos ocuparemos nas sobrevivencias africanas. 

Os negros crioulos, em particular as mulheres, adotaram e conservam 
vestuarios de origem africana. As operarias pretas usam saias de cores 
vivas, de larga roda. O tronco coberto da camisa e envolvido no pano da 
Costa, especie de comprido xale quadrangular, de grosso tecido de algodao, 
importado da Africa. O pano da Costa passa a tiracolo, sobre uma espadua, 
por baixo do brago oposto, cruzadas na frente as extremidades livres. 

Na cabega trazem o torso, triangulo de pano cuja base cinge a 
circunferencia da cabega, indo prender-se as tres extremidades na parte 
posterior ou nuca. 

Este vestuario, sobretudo usado pelas negras da Bahia, valeu-lhe no 
resto do pafs o qualificativo de baiana, dando a expressao popular; uma 
mulher vestida a baiana, ou uma baiana. 

O uso do torso obriga as mulheres, que nao tem cabelos carapinhos, a 
traze-los cortados cerce, eliminando assim os penteados. Nos Estados do 
Norte, porem, as negras que tem cabelos mais longos trazem penteados 
complicados. A cabega fica repartida em um numero as vezes crescido de 
zonas distintas e, quando para dar relevo ao penteado buscam o auxflio de 
pequenas almofadas ou coxins, alongados, o prepare da cabeleira se 
converte num trabalho artfstico de execugao bem demorada. 

As negras ricas da Bahia carregam o vestuario a baiana de ricos 
adomos. Vistosos braceletes de ouro cobrem os bragos ate ao meio, ou 
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quase todo; volumoso molho de variados berloques, com a imprescindfvel e 
grande figa, pende da cinta. A saia e entao de seda fina, a camisa de alvo 
linho, o pano da Costa de rico tecido e custosos lavores; completando o 
vestuario especiais sandalias que mal comportam a metade dos pes. 

Os operarios negros conservam o habito de vestes brancas, de grosso 
tecido de algodao, calga e camisa justa e curta, que lembra os camisus 
nagos. 

Os africanos tomaram habitual nas operarias baianas a condugao dos 
filhinhos atados as costas em larga toalha. 

A arte culinaria no Brasil tambem recebeu e conserva dos habitos 
africanos uma feigao muito especial. E ainda na Bahia que mais acentuada 
ela se revela. Grande e o numero dos pratos ou iguarias, de reputagao feita, 
tornados aos Negros, embora hoje muito alterados da sua simplicidade 
primitiva. Dentre os mais reputados, podemos mencionar: 1°, o vatapa, 
especie de pure ou quase pasta, preparado com o po do arroz, ou outra 
farinha, a que incorporam camarao pisado, ou galinha, carne ou peixe, tudo 
banhado em alta dose de azeite de dende e fortemente apimentado; 2°, o 
caruru, especie de sopa grossa, feito de quiabo, lingua de vaca, ou folha de 
taioba, com muito azeite de dende e pimenta, a que se incorpora igualmente 
camarao, peixe, carne ou galinha; 3°, o bobo, outra especie de sopa seca, 
feita de inhame ou fruta-pao, batida com azeite de dende, camarao e 
pimenta; 4°, efo, ainda uma sopa seca, preparada de folha batida, com 
camarao, galinha, ou came; 5°, o acaraje, pasta ou bolos, feito de feijao 
branco ou amarelo, ralado com pimenta e mais condimentos, o boio e frito 
em azeite de dende; 6°, o abara, que e o mesmo bolo envolvido em folhas 
de bananeira, cozido em agua e sal, em vez de ser frito em azeite; 7°, o 
mugunza, massa de milho branco, cozido com agua, sal e coco; em vez de 
pasta, faz-se o mugunza sob a forma de pure com caldo agucarado; 8°, o 
acaga, pasta de po de milho em agua e sal; 9°, o aberem, especie de acaga 
com agucar; 10°, o arroz de Haussa, arroz cozido em pasta, sem sal, sobre o 
qual deitam came seca cortada em pedacinhos e molho de pimenta, azeite 
de dende, etc.; 11°, os cuscus 9 . 


9 Cuscus tem origem arabe. Veja-se Frei Joao de Sousa, Vesttgios da Lingua Arabica em 
Portugal, Lisboa, 1830, pag. 118: “Cuscus. Coscus. Certa comida de todo o povo de Africa, 
feita de farinha. Em Portugal e conhecida. “Bluteau”. Cfr. tambem Eguilaz y Yanguas. 
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No estado atual dos habitos e costumes dos negros brasileiros toma- 
se diffcil saber ao certo a que povos africanos pertenciam essas diferentes 
iguarias, quais as introduziram no Brasil. Todavia a sua preponderancia na 
Bahia, a designagao expressa do pais originario no caso do arroz de Haussa, 
etc. nos leva a crer que pela maioria devem ter provindo dos negros 
Sudaneses. 

E de notar como a base de todos estes preparados repousa na trfade 
do azeite de dende, a pimenta e o milho ou o arroz. 


Gloss.; e Roman (80 v.), que escreve cuzcuz. Frei Joao Alvarez (Cronica do Infante D. 
Fernando , Coimbra, 1911, pag. 95), ao referir os sofrimentos do prfncipe portugues entre os 
mouros, conta: “... e seu mantijmento era hordenado hua oytava de farinha, que a comesem 
como qujsesem; e aas vezes lhes danam alghuua daquela vianda a que chamam cozcuz, 
quando ficaua da outra jente”. E Gil Vicente (Obras Completas, reimpressao fac-similada da 
edigao de 1562, Lisboa, 1928, p. CCXXIII v.)f 
Logo sereis auado 
Deos querendo myto pestes 
Porque aquelle que me destes 
Em cuzcuzo o comeo ella. 

(Nota de H. P.). 
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CAPITULO V 


Sobrevivencias africanas as lfnguas e as Belas- Artes nos 
colonos pretos 

Sumario: 


I. Sobrevivencias africanas em o Brasil; sua melhor 
distribuicao, ordem em que serao estudadas 


LfNGUAS e DIALETOS africanos. I. Importancia do seu 
conhecimento: trfplice aspecto sob que se revela essa importancia: 
contribuigao patria escassa ou nula ao conhecimento cientffico das 
lfnguas negras. II. Das alteragoes sofridas pelo portugues falado no 
Brasil no conflito com as lfnguas africanas: insignificancia dos 
estudos e conhecimentos patrios neste particular. III. Do 
conhecimento das lfnguas negras faladas no Brasil, como subsfdio ao 
conhecimento dos povos negros que colonizaram o pafs e a 
apreciagao do grau da sua cultura mental. Classificagao das lfnguas 
negras. IV. As lfnguas sudanesas faladas no Brasil, graus diferentes 
da certeza que possufmos sobre a existencia e a importancia destas 
lfnguas no pafs. V. O Nago; sua importancia como lingua geral dos 
escravos pretos: sua estrutura gramatical. VI. O gege. VII. O haussa. 
VIII. A lingua dos escravos Bornuns:o kanuri. IX. O tapa ou nife. X. 
A lingua Grunci. XI. Das lfnguas sudanesas de existencia menos 
certa no Brasil; lfnguas tski e ga. XII. O mand ou mandinga.XIII. As 
lfnguas fula, felupio, walof, etc. XIV. As lfnguas austrais, cafreais ou 
do grupo Bantu. 


As Belas Artes nos escravos pretos. I. Das relagoes das 
belas-artes com a linguagem falada e escrita nos povos inferiores ou 
incultos. II. A danga nos negros. III. A musica. IV. A escultura. V. 
As Artes industrials. 
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I. Extintos os Africanos, nao assimilados, mas em todo o caso 
incorporados os negros crioulos ao nosso meio etnico, a reconstrugao da 
psicologia social ou popular da Rag a Negra no Brasil apenas pode ser 
tentada hoje no que, das suas manifestagoes espirituais, sobreviveu na 
populagao heterogenea do pais. 

No ponto de vista rigorosamente brasileiro, nao vai nisso mal tao 
grande como a primeira vista se poderia acreditar. A nos Brasileiros, como 
povo menos nos importa ou interessa o conhecimento exato e completo da 
psicologia social dos Negros Africanos, do que aquilo que dessa psicologia 
pode exercer uma agao apreciavel na formagao da populagao nacional. E 
essa influencia se ha de ter traduzido e atestado precisamente no que dela 
pode sobreviver entre nos. 

As grandes construgoes espirituais coletivas ou populares descansam 
como em solidos alicerces no substratum da psicologia individual e desta 
recebem as suas linhas divisorias mais naturais. Nelas a lingua e a trama 
com que se tecem ou bordam as duas revelagoes primordiais, o mito e os 
costumes. E o instrumento da sua expressao. Depois da lingua, as religioes. 
As multiplas e variadas manifestagoes do sentimento religioso dao a mais 
segura medida da situagao mental de cada povo. Mas esta nao se retrata 
menos nos usos e costumes, conservem estes as suas formas desprovidas de 
sangao temporal, ou se traduzam no direito firmado na coergao da 
penalidade. 

Lingua, religiosa, festas e tradigoes, folk-lore, etc., dos colonos 
pretos do Brasil, tais manifestagoes serao sucessivamente examinadas, com 
mais ou menos amplitude consoante as forgas do tratadista, nos capitulos 
seguintes a que pora termo ou um fecho curto ensaio sobre a criminalidade 
negra onde se descobrira ensejo para ligeira excursao nos do mi nios dos 
conceitos de moral e de justiga dos povos pretos introduzidos no Brasil pelo 
trafico. 

LInguas e Dialetos Africanos 

I. Nao sou filologo nem possuo infelizmente em linguistica os 
conhecimentos indispensaveis para apontar, no rico material de estudos 
fomeci dos pelas linguas africanas no Brasil, todo o proveito que nele se 
deve encerrar. Nem a isso me proponho, e tao somente neste particular me 


limitarei a coligir documentos destinados a estudo oportunamente 
trabalhados pelos habeis na especialidade. 

Mas aos cientistas patrios, o interesse do estudo das linguas africanas 
faladas no Brasil se oferece sob aspectos diversos, entre os quais se 
salientam o do conhecimento cientifico dessas linguas, o da indugao que 
elas permitem tirar para conhecimento das nagoes negras que as falavam, o 
da influencia por elas exercida sobre a lingua portuguesa falada no Brasil. 

O Dr. Silvio Romero lamentava que no Brasil se houvesse descurado 
completamente do estudo das linguas africanas faladas pelos escravos 
pretos. “Nos vamos levianamente deixando morrer os nossos negros da 
Costa como inuteis e iremos deixar a outros o estudo de tantos dialetos 
africanos que se falam em nossa senzala”, escrevia ele ha mais de vinte 
anos. E juntando o exemplo ao conselho de se cuidar seriamente desse 
estudo, chegou a publicar um pequeno vocabulario de termos Africanos, 
que havia coligido. 

A censura toca em rigor aos estudiosos patrios contemporaneos do 
trafico. Cessado este, as linguas africanas faladas no Brasil sofreram para 
logo grandes alteragoes, ja com a aprendizagem do portugues por parte dos 
escravos, ja com o da lingua africana adotada como lingua geral pelos 
negros aclimados ou ladinos 1 . De fato, ninguem iria supor que falassem a 
mesma lingua todos os escravos pretos. Antes, no nurnero das importadas, 
na infinita multiplicidade e matizes dos seus dialetos, elas eram tantas que, 
num exagero quase desculpavel, se poderiam dizer equivalentes em nurnero 
ao dos carregamentos de escravos langados no pais. Em tais condigoes, 
tornou-se uma necessidade imperiosa para os escravos negros adotar uma 
lingua africana como lingua geral, em que todos se entendessem. 

Destarte, ao desembarcar no Brasil, o negro novo 1 era obrigado a 
aprender o portugues para falar com os senhores brancos, com os mestigos e 
os negros crioulos e a lingua geral para se entender com os parceiros ou 
companheiros de escravidao. 


1 Assim se chamavam no tempo do trafico os escravos negros que ja conheciam a lingua, os 
usos e costumes do pais. 

2 Recem-chegado, que ainda nao sabia a lingua, nem conhecia os costumes da terra. 
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Facil compreender que a eles era esta aprendizagem mais facil que a 
do portugues, de que nem tinham mestres, nem era suficiente para ensina-la 
o exemplo dos parceiros que mal a compreendiam, e barbaramente a 
estropiavam. 

Cessado o trafico, as lmguas africanas deviam, pois, ter perdido a sua 
pureza, substituidas por um patois, complexo, de formagao local, pouco 
favoravel ao estudo cientifico das lmguas primitivas de que se compos. 

Para um vocabulario, como, por exemplo, o publicado pelo Dr. Sflvio 
Romero, a sua contribuigao ao conhecimento da lingua a que por ventura 
pertenga, talvez nao compense o esforgo de erudigao e a perda de tempo 
necessario para atribuir a cada um a sua procedencia real e mais para 
retificar as alteragoes de pronuncia e de interpretagao que acaso tenham 
sofrido. De tal sorte que, em vez de contribuir para o conhecimento 
cientifico de uma lingua africana, semelhante estudo antes pressupoe esse 
conhecimento e mais o das lmguas que com essa poderiam ter-se 
confundido no Brasil. 

De fato, os termos coligidos pelo Dr. Silvio Romero nao tem outra 
presungao de pertencer a uma lingua Bantu senao a afirmagao de haverem 
sido tornados a negros cabindas; mas estes bem podiam ter aprendido no 
Brasil outras lmguas africanas e com certeza, se ja nao a falavam, 
aprenderam pelo menos a lingua geral. Demais negros cabindas e apenas 
uma denominagao regional, direi antes aduaneira, dada na Europa e no 
Brasil aos escravos embarcados em Cabinda. Nao e uma denominagao 
etnica e muito menos linguistica. Os negros de Cabinda pertenciam aos 
povos congueses e falavam um dos muitos dialetos da lingua conguesa, um 
dos tres ramos em que tem sido dividido o grupo bantu ocidental. No 
entanto e facil descobrir, no vocabulario do Dr. Silvio Homero, palavras 
kimbundas. Assim, “ Gananzamby , ser sobrenatural, Deus”, e claramente a 
reuniao das duas palavras ngana, senhor e Zambi, deus, em que pelo menos 
a palavra ngana e kimbunda, pois Zambi parece pertencer a todos os ramos 
do tronco bantu. 

Seria, portanto, bem ilusoria a esperanga de que, mesmo depois da 
extingao do trafico, os estudos feitos no Brasil sobre as lmguas africanas 
pudessem aproveitar grandemente a solugao das importantes questoes 
filologicas que essas lmguas suscitam. 


II. Da influencia exercida pelas lmguas africanas sobre o portugues 
falado no Brasil, - problema atual cujo menosprezo nao poderia ser contado 
em ativo das faltas dos nossos maiores, pouco adiantados andam, ao que 
parece, os conhecimentos patrios. 

Sobre este tema, das modificagoes impostas no Brasil a lingua 
portuguesa pelos povos colonizadores, escreveu o Sr. Adolfo Coelho 3 , 
numa publicagao destinada a contribuir para solenizar- se ja o 4° centenario 
da descoberta do Brasil: 

O que nos falta para semelhante estudo e imenso, o que possuimos 
pouco. Ha estudos importantes sobre o tupi-guarani, materials 
escassos para o conhecimento das gentes de outras estirpes; as 
proveniencias variadas dos negros importados do continente africano 
tornam muito incerta a atribuigao que se queria fazer de tal ou tal 
particularidade do falar brasileiro a uma origem africana. 

Todavia, e claro que para nos a maior dificuldade de conhecer a 
influencia dos Negros nao vem de que tivesse sido uma ou poucas as 
lmguas indigenas e numerosas as de Africa. E sim, de que em regra 
continuamos a ignorar tudo o que diz respeito a ultimas, ate mesmo a 
simples determinagao daquelas que aqui foram faladas. Nao nos consta que, 
dentre os que por natural inclinagao ou por dever de oficio, se ocupam no 
Brasil, da lingua vernacula, tivesse algum buscado, no estudo do conjunto 
das lmguas africanas introduzidas no pais, com a origem dos vicios do 
nosso falar, a determinagao da influencia por elas exercida como fator de 
corrupgao sobre o portugues da antiga metropole. Os que tem explorado o 
assunto partem do erro sistematico de que so as lmguas bantus foram 
faladas no Brasil, ou pelo menos so elas tiveram valor e merecem atengao. 
Sente-se isto em todos os que, com verdadeira autoridade, tem escrito a 
respeito, seja Macedo Soares, seja Joao Ribeiro. Este ultimo ainda 
recentemente, em resposta gentilissima a consultas que sobre o assunto lhe 
fiz, ratificava nestes termos o que havia escrito na sua Historia do Brasil: 
“Penso que todos ou quase todos os negros do Brasil sao do grupo Bantu”. 
Apenas fazia a concessao: “Nao ha a menor duvida que, quando comegou o 
trafico (para Portugal e Espanha), os primeiros negros deviam ser do grupo 
do centra, proximidades de Cabo Verde”. Ja sobejamente temos mostrado e 
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ainda havemos de mostrar que neste particular nao assiste razao ao 
eminente publicista. 

Com esta ideia preconcebida de que fossem bantus todos os negros 
brasileiros, concorre para o exclusivismo apontado a circunstancia de que 
os estudos dos portugueses sobre as lfnguas africanas e as modificagoes por 
elas produzidas na sua e nossa lingua vernacula, tem versado todos sobre 
lfnguas bantus, desde a Arte da lingua da Angola em 1697 do Jesufta Pedro 
Dias ate as obras recentes do Sr. Major Dias de Carvalho sobre a lingua do 
Lunda (1890). 

Pois bem, ainda assim, do que erradamente se supoe ser a verdade, 
escreveu o Sr. Joao Ribeiro: “A bibliografia do assunto e pouco abundante, 
se excetuarmos no Brasil raros trabalhos do eminente filologo Macedo 
Soares”. Ao que e justo acrescentar: e os bons trabalhos, infelizmente 
tambem reduzidos, do proprio Joao Ribeiro. 

Ora, nao tem credito a erronea suposigao de que fosse quase nula a 
influencia das lfnguas pretas no falar brasileiro, quando muito se limitando 
a legar ao portugues alguns termos Africanos. 

Menos nessa riqueza de vocabulario do que nas construgoes sintaticas 
e modos de dizer, se deve buscar a origem de numerosos desvios populares 
brasileiros do genufno portugues da velha metropole. Falecia-me autoridade 
para dize-lo, mas esta sobeja ao filologo Joao Ribeiro, que escreveu: 

Sob a denominagao de Elemento negro designamos toda a especie de 
alteragoes produzidas na linguagem brasileira por influencia das 
lfnguas africanas faladas no Brasil. Essas alteragoes nao sao tao 
superficiais como afirmam alguns estudiosos: ao contrario sao 
bastante profundas, nao so no que diz respeito ao vocabulario, mas 
ate ao sistema gramatical do idioma 4 . 

O simples bom senso estava a mostrar que, se, a parte a mestigagem 
ffsica, espiritualmente em tudo nos mestigamos, nao seria de crer que a este 
mestigamento houvesse escapado a linguagem e dele nao deva perdurar 
alguma coisa na massa popular, mau grado a autoridade e o exemplo dos 
bons mestres, de continuo a se inspirarem nos monumentos escritos da 
lingua vernacula. 
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A solugao do problema lingufstico no Brasil reclama, pois, a inversao 
dos termos em que geralmente o temos visto Oslo ate hoje. Nao se trata de 
conhecer a lingufstica africana pelo estudo aprofundado das lfnguas dos 
escravos importados. Cessado o trafico, tornou-se isso quase inexequfvel. 
Trata-se, em primeiro lugar, de saber quais foram as lfnguas africanas 
faladas no Brasil e, em segundo lugar, tomando o conhecimento dos 
modemos estudos sobre elas realizados na Africa, apreciar a influencia que 
exerceram sobre o portugues falado no Brasil. 

De relagao a segunda parte, tao descurada dos nossos filologos, 
convem advertir que, de fato, o conhecimento das lfnguas africanas esta 
hoje muito mais adiantado do que geralmente se acredita entre nos. Mas e 
claro que pela primeira parte, - determinagao das lfnguas africanas faladas 
no Brasil, - devemos comegar. E nesta livremente podem colaborar mesmo 
aqueles estudiosos que se sintam e se confessem, como nos, sem a precisa 
autoridade em filologia. 

E que o assunto sai aqui dos domfnios restritos da lingufstica, para o 
do mf nio mais geral da etnografia e da historia. 

III. Ora, para determinar que lfnguas africanas foram faladas no 
Brasil e daf tirar inferences sobre Os povos negros que com elas foram 
introduzidos no pafs pelo trafico, assim como sobre o valor cultural que 
possufam eles, faz-se mister antes de tudo assentar o modo por que ‘com o 
auxflio da lingufstica se podem distribuir em Africa os povos negros. 

Infelizmente este nao e assunto bem conhecido e convenientemente 
explanado. 

As lfnguas africanas tem sido classificadas de diferentes modos. 
Lepsius, estudando a lingua Nuba ( Nubische Grammatik, Berlin 1880), 
dividiu a Africa em tres zonas lingufsticas: (a) zona ao sul do equador, das 
lfnguas do grupo Bantu; (b) zona do centro, entre o equador, o Sahara e o 
Nilo, com as lfnguas do centro ou do Sudao; (c) zona do norte entre o Saara 
e o Mediterraneo, com as lfnguas chamitas. Como ponto que nos possa 
interessar, merece dizer-se que aqui, no grupo das lfbicas, colocou ele o 
Tuareg e o Haussa. 

Meyer distribui as lfnguas da Africa em: (1) arabe e (2) chamita ao 
norte; (3) lfnguas do centro, nao classificadas; (4) o grupo bantu; (5) o 
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grupo hotentote. Devo ao Sr. Joao Ribeiro o conhecimento desta nota Como 
do mapa da atual distribuigao dos grupos de lfnguas faladas no continente 
negro. 

Schlegel (o criador da divisao das lfnguas em monossilabicas, 
aglutinativas e flexivas) dividiu as aglutinativas da Africa em: 1°, Nubo- 
fula, 2°, Negro, 3°, Bantu, 4°, Hotentote -Buschiman. 

Os sete grupos em que as distribuiu Hovelacque sao muito 
conhecidos: 1°, o Busehiman, 2°, o Hotentote, 3°, o Bantu, 4°, o Guineano, 
5°, o Pul, 6°, o Nubio, 7°, o Malgache. 

Para um estudo apenas descritivo como o nosso a falta atualmente 
sentida e apontada de uma classificagao sistematica destas lfnguas nao pode 
ter um valor excessivo; antes plenamente satisfaz ao nosso fim uma 
distribuigao geografica a modo da de Lepsius, em lfnguas do norte, lfnguas 
do centro ou sudanesas e lfnguas do sul ou bantus. 

Para encher os quadros desta distribuigao geral, podemos tomar 
indicagoes a diferentes autores. 

Aceitaremos assim a distribuigao seguinte: 

I. Lfnguas do norte: as lfnguas chamitas, das quais particularmente 
nos interessam a) o tuareg, b) o fula. 

II. Lfnguas sudanesas ou do centro, que subdividiremos com 
Hovelacque em: 


1° grupo walof 


2° grupo mande 


mandinga 

bambara 

sussu 

vei 

tene 

gbandi 

landoro 

gbese 

toma 

mano 
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' fellupio 
felham 
bola 
serere 
pepel 
biafada 

3° grupo fellupio J padjade 
| boga 
kallum 
temne 
bullom 
chrebro 
kissi 


4° grupo sonrai 
5° grupo haussa 

I kamen 
teda 
kanuri 
murio 
nguru 

7° grupo kru | ^ 


8° grupo egbe ou guineano 


f gas 

I tshi 

| ewe ou gege 
I ioruba ou nago 
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9° grupo ibo \ „ 

v L nupe 


10° grupo michi 
11° grupo baghirmi 
12° grupo maba 

ITT. Lfnguas austrais ou bantus. 

1° grupo norte 

2° grupo sul 

3° grupo ocidental. 

Lfnguas Hotentote e Buschiman. 

Muitas das lfnguas figuradas nesta classificagao foram faladas no 
Brasil, algumas, mais ou menos adulteradas, ainda hoje o sao. 

Dentre elas, duas, as que foram adotadas como lfnguas gerais, 
predominavam no pafs; o nago ou ioruba na Bahia, o kimbunda ou 
congoesa no norte e no sul. Como se ve, uma, lingua sudanesa ou do grupo 
central; a outra, austral ou do grupo bantu. Assim cada uma pode hem ser 
torna- da como representante do seu grupo. 

IV. Linguas sudanesas ou do grupo central. 

Do ponto de vista da demon stragao da sua existencia no Brasil, as 
lfnguas sudanesas serao divididas neste trabalho em dois grupos: 1°, lfnguas 
cuja existencia esta demonstrada em documentos positivos; 2°, lfnguas cuja 
existencia apenas pode ser admitida como corolario de terem vindo ao 
Brasil, como escravos, negros daqueles pafses em que elas sao faladas na 
Africa. Subdividiremos o primeiro grupo, em (a) lfnguas que deixaram da 
sua existencia vestfgios positivos em documentos conhecidos, (b) lfnguas 
de cuja larga existencia no pafs nos da notfcia a tradigao, comprovada pela 
persistencia e uso em que elas ainda estao entre os africanos sobreviventes. 
A documentagao desta existencia, feita no vocabulario de cinco lfnguas 


sudanesas, coligidos nos quadras que adiante publicamos, representa uma 
das aplicagoes mais penosas que nos tem imposto estes estudos. Coligir 
vocabulario de diversas lfnguas, tornado a homens bogais, sem a menor 
instrugao, de inteligencia atrofiada pelos trabalhos e maus tratamentos de 
longa escravidao, viciados pelo uso constante de outra ou outras lfnguas 
aprendidas no Brasil, dispondo de reduzido lexico; ter de figurar na 
fonologia ,e nos termos de uma lingua flexiva Como o portugues, lfnguas 
aglutinativas, dotadas de sons proprios, nao ainda figurados ou mal 
conhecidos, e tarefa que, pela paciencia e esforgo demandados, impoe a sua 
dificuldade. Tambem todo o nosso proposito convergiu nao para dar uma 
contribuigao ao conhecimento cientffico ou filologico dessas lfnguas, mas 
para reunir um certo numero de vocabulos e regras que bastem para atestar 
a existencia de cada uma delas, no Brasil. Donde se ha de prever que 
contemos se tenham insinuado, nos nossos vocabularios, muitos erros, 
defeitos de representagao e de reprodugao dos sons e termos coligidos. 

Pode-se ter como demonstrada a existencia no Brasil das seis lfnguas 
sudanesas seguintes: 

V. O Nago ou Ioruba. Ja o Visconde de Porto Segura tinha 
assinalado com precisao o papel de lingua geral desempenhado na Bahia 
pelo Nago. 

Os (negros) mais conhecidos no Brasil eram os provindos da Costa 
da Mina donde eram o maior numero dos que entravam na Bahia que 
ficava fronteira e com mui facil navegagao, motivo por que nesta 
cidade tantos escravos aprendiam menos o portugues, - entendendo- 
se uns com os outros em nago. 

E ao nago que se refere Reclus quando afirma que “na Bahia, os 
pretos cantam estribilhos da Africa, servindo-se da sua velha lingua para as 
cerimonias de feitigaria” 5 . 

Os atos tao correntes do culto gege-iorubano, tais como os descrevi, e 
ja hoje praticados por pretos crioulos e mestigos, sao realizados em lingua 
nago. Sao os seguintes os canticos sagrados com que nessas cerimonias se 
celebram e se invocam os orichas. Escritos e fornecidos por um negro 
crioulo inteligente e muito influente no culto, obtive que, visto o sentido 
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mistico e cabalistico desses canticos, me fossem traduzidos por negros 
entendidos nas praticas do culto. O Sr. Lourengo A. Cardoso, natural de 
Lagos, onde serviu na missao catolica e e professor de ingles e que 
atualmente se acha na Bahia em comercio de produtos Africanos 6 , prestou- 
se a verificar a tradugao que e feita muito livre para poder expressar a 
intengao religiosa. 

Orin Orissa 
Canticos dos Orichas 

Canticos com que se iniciam todos os preceitos: 

“Ewe ti mobasa koje: Ewe gbogbo ni torisa”. 

“Ewe ti mobasa koje: Ewe gbogbo ni torisa”. 

Qualquer folha que eu aplique, assim seja; porque todas as folhas sao 
de oricha. 

2° “Bi afefe nfe min, bi ojugbon mingbon min, owiwi eye roko, 
owiwi agbatawawi”. 

Se o vento soprar sobre mim, se a langadeira (de tecer) me bater, 
“owiwi”, que e ave do mato, owiwi, toma a responsabilidade. 

3° “Kukuru, kukuru; Tibitire la wodi ije la ti- bitire”. 

Kururu kururu faz o wodi; coma do bom, coma do ruim, sempre se 
vive. 

4° “Kinin kan nbelodo, 
ire ireninje 6 ire”. 

O que esta na fonte. e.bom e para bom efeito. 

5° “Awanin sonile tete komante 6, awanin so nile”. 

Nos e que somos da terra, “tete” (folha sagrada) nao consintas que 
outros feiticeiros pisem aqui. 

6° “Momunra a mofi je, momunra laparo nke”. 

Embora Cometa crime, serei perdoado. 

6 O cartao do Sr. Lourengo Cardoso txaz os dizeres: professor, negociante e comissionista. 
Rua de Bamgbose, Lagos, C. Africa. 
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7° “Pelebe ni to be 6 agbe. 

Pelebe nin to be obe pelebe, ako pelebe, kaka 
kawo ku aku pelebe, pele nin to be”. 

A faca e chata, a bainha e chata, e mais facil ficar chato como a faca 
do que morrer feiticeiro. 

Canticos Especiais 
Orin orisa nla 
Canticos de oricha-la 

1° “E igbinero ekolo baba, owo ero lo fiwa”. 

Vamos agradecer papai pelo buzio (dinheiro) que nos deu. 

2° “Epa eru wario a la koriko”. 

Orin Obaluaye 
Canticos de Obaluaye 
1° “Inan ina mojuba aye ina mojuba. 

Inan inan mojuba aye”. 

2° “Ajo lele agolo nanko, wa saworo ajo lele”. 

A lingua nago e, de fato, muito falada na Bahia, seja por quase todos 
os velhos africanos das diferentes nacionalidades, seja por grande numero 
de crioulos e mulatos. Quando neste Estado se afirma de uma pessoa que 
esta fala lingua da Costa, entende-se invariavelmente que se trata do nago. 
Ela possui mesmo entre nos certa feigao literaria que eu suponho nao ter 
tido nenhuma outra lingua africana no Brasil, salvo talvez o haussa escrito 
em caracteres arabes pelos negros musulmis. E que muitos negros que 
aprenderam a ler e a escrever corretamente esta lingua em Lagos, nas 
escolas dos missionaries, tern estado na Bahia e aqui o tem ensinado a 
negros baianos que ja a falavam. 

Tem havido nesta cidade inscrigoes em lingua nago em casas de 
comercio de negros, como em templos ou pegis fetichistas. A fig. 6 
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reproduz a fotografia, tomada em 1895, de um agougue existente naquele 
tempo na Baixa dos Sapateiros. Nela se le corretamente a sentenga: Kosi 
oba Kan afi Olorun, isto e: So ha um rei que e Deus, ou literalmente : Nao 
ha rei um senao Deus. 

Tao conhecido e o fato da importancia da lingua nago na Bahia que 
se tem chegado mesmo ao exagero. Quando em 1899 estiveram nesta 
cidade os missionaries catolicos que percorriam o Brasil angariando 
donativos para a catequese africana, foram eles aconselhados a dirigir-se a 
populagao de cor da cidade em lingua nago. O sermao prega- do na igreja 
da Se no dia 4 de janeiro pelo padre Coquard teve completo insucesso, 
reunindo apenas alguns curiosos. O alvitre nao podia ser mais infeliz e 
demonstra que, como em tudo o que se refere aos negros, quem o deu nao 
tinha ideia exata da situagao. Em primeiro lugar, era um erro supor que 
entre nos se mantenha na populagao crioula uma lingua nago tao pura que 
lhe permitisse entender o missionario; os que falam a lingua antes e servem 
de um patois, abastardado do portugues e de outras linguas africanas. Em 
segundo lugar, aqueles que podiam compreender o sermao, isto e, os 
Africanos, sao tao catolicos como os seus irmaos da Africa e como eles 
reclamam ainda catequese e nao iriam: espontaneamente assistir a pratica 
crista. 

A importancia, o predommio da lingua nago ou iorubana no Brasil 
foi de tal ordem que, apesar da preocupagao exclusivista das linguas bantus, 
os que se tem dado ao trabalho de coligir termos africanos usados no Brasil 
nao puderam deixar de fazer figurar ao lado dos termos bantus palavras 
desta lingua em nurnero equivalente. No Dicionario de vocabulos 
brasileiros de Beaurepaire Rohan, encontram-se numerosos termos 
iorubanos ao lado de termos bundas ou melhor bantus. 

Estes documentos bastam para demonstrar a importancia real e o 
papel desempenhado no Brasil pela lingua nago e por conseguinte pelos 
povos que a falam. 

E esta indiscutivelmente uma das linguas africanas mais conhecidas e 
melhor cultivadas. O trabalho de Crowther {Grammar and vocabulary of 
Ioruba language (1852)), e sobretudo o importante livro de Bowen 
(■ Grammar and Dictionnary of yoruba language (1858)) tem sido seguidos 
nos tempos modemos nao so de importantes estudos filologicos, como 
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tambem, gragas aos missionaries, da criagao de uma verdadeira literatura 
didatica desta lingua. Existem dicionarios iorubano-ingleses e livros de 
leitura, de que aqui mesmo ha exemplares. Tivemos em tempo o Iwe kika 
Ekerin Li Ede yoruba, isto e, o 4° livro de leitura de lingua ioruba. 

Para a noticia filologica da lingua nos guiamos aqui pelo tao sucinto 
quanto claro e preciso estudo comparativo do Coronel A. B. Ellis. 

A lingua iorubana ou nago pertence ao grupo que se tem chamado 
guineano ou eve dos negros da Costa dos Escravos, grupo composto das 
linguas: gas, tshi, ewe e ioruba. 

Em atengao ao seu papel no Brasil, faremos para ela a excegao de 
dar, em curto resumo, as linhas gerais da sua gramatica e estrutura, tais 
como decorrem dos magnificos estudos do Coronel Ellis. 

Como no tshi, no gas e no gege, todo o lexico ioruba deriva de uma 
parte fundamental e primitiva consistindo em monossilabos, formado da 
maior parte das consoantes seguidas de uma vogal. 

Resulta desta combinagao uma serie de palavras monossilabicas em 
que se percorre quase todo alfabeto, o que da para o gege uma lista de 118 
palavras e de 195 para o nago. Sao estas as formas verbais primitivas. 
Assim, por exemplo, da consoante b formam-se: Ba, encontrar; Be, saltar; 
Bi, criar; Bo, deixar cair; Bu, cozinhar; assar. E assim por diante, de d, de /, 
e de g etc. Sao estes os verbos da I classe. Os da II sao formados dos da I 
seguidos de n. Assim yan, bocejar; de yd, abrir. Os da III sao formados de 
uma reduplicagao dos da I mas separados por um nome. Assim Ba-ja, 
pelejar com: de Ba, encontrar, e Ja, pelejar. Os da IV provem dos da I 
adicionados de um nome. Assim Kpeja, pescar; de Kpe, matar e eja, peixe. 
Os da V, dos verbos da I com os da II ou da III. Assim da koja, desprezar; 
de da, fazer e koja, omitir. Os da VI, juntando o verbo ni, ter a um nome. 
Assim, Niberu, temer: de ni, ter, e beru, medo. Antes de vogal, ni se 
transforma em l: Laba, esperar; de ni (1’), ter, e aba, esperanga. 

Os verbos nao sofrem modificagao de pessoa; assim: Eu amo, tu 
amas, etc. Emi fe, Iwo fe, On fe, awa fe, enyin fe, awon fe. O infinito, o 
presente do indicativo, preterito sao iguais: Emi fe, etc. No future simples 
tomam apenas o prefixo yio ou o e no composto oti: Eu amarei: emi ofe : eu 
teria amado: emi oti fe. Os preteritos compostos tomam prefixo ti: Eu tenho 
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ou tinha amado: Emi ti fe. O imperative) se forma com o verbo Ieki, 
permitir. Ame eu: Ieki emife, etc. O subjuntivo com o verbo te, poder: Eu 
ame: emi le fe. A voz passiva se forma com o prefixo a, pronome se, on 
frances, colocando o pronome pessoal depois: Sou amado: afe emi (ou mi) 
etc.. A negativa forma-se com a particula ai. Eu nao amo: Ei aife. Dos 
pronomes pessoais acima figurados formam-se os possessivos, meu, teu, 
etc. com o prefixo Ti; Assim: Ti emi, ou Temi; Ti owo ou Thvo etc. Os 
artigos sao okan ou kan, o; na, um; ti, que, quem, o que; yi, este; wonyi, 
estes; ni, aquele; wonni, aqueles. 

Os substantivos provem: 1°, do verbo com o prefixo /; /fe, amor; de/e 
amar; Iri, luz, de 7n',ver, etc. 2°, do verbo com o prefixo a: Afe, prazer, de 
fe, amar; alo, partida, de la, ir. 3°, do verbo com o prefixo o: obo, ama de 
leite, de bo alimentar, oku cadaver, de ku morrer. 4°, da jungao de um verbo 
com um nome: Atiko, mestres, de ali, intento e ko ensinar. 5°, da 
reduplicagao de um verbo: Nini proprietario, de ni possuir. 6°, com o 
prefixo o e um verbo de possessao; Onijo, dangarino, de nijo ( ni-ijo ), ter 
danga, 7°, da reuniao de dois nomes: Ebado\ de eba, e odo. 8°, com o 
prefixo a, nao, e as palavras que comegam por i. 

Os substantivos sao indeclinaveis. A possessao e indicada pela 
simples posigao das palavras, ou com o auxflio da particula ti, pertencente 
a. Assim: casa do homem, He okorin, ou ile ti okorin. O plural e indicado 
pelos demonstratives wonyi (estes) e wonni (aqueles) colocados depois dos 
nomes, salvo o emprego de numeros que ja por si indicam o plural. O 
genero e indicado, para a especie humana, pelas palavras okonri, homem, e 
obiri, mulher, assim: filho, Omo-konri; filha, Omobiri. Para os outros seres 
vivos incluindo as criangas, empregam-se as palavras ako (macho) e abo 
(femea). Assim: Ako-malu, touro; abo-malu, vaca. 

Os adjetivos sao formados: 1°, por verbo simples, como ga, alto, ou 
ser alto e entao admitem graus, formando-se o comparativo com o verbo ju, 
exceder, e o superlativo com o verbo lo, partir, ir alem. Assim: ga, ser alto; 
ga-ju, ser mais alto (ser alto e exceder): gaju-lo, ser o mais alto (ser alto, 
exceder e ir alem). 2°, pelos verbos de possessao; assim nikpara, poderoso, 
de ni-ikpara, ter forga. 3°, do prefixo ai, nao, ou lai, nao ser, e um nome. 
Assim: aigbona, frio, de ai igbona, nao quente. 4°, os adjetivos 
propriamente ditos formados de uma reduplicagao do verbo-adjetivo, assim 
dudu preto, de du, ser preto. 


Em nago, em rigor nao ha adverbio, conjungao, nem preposigao e 
para desempenhar os seus papeis servem-se os negros de verbos, adjetivos e 
substantivos empregados de acordo com o sentido da frase; assim, as 
conjungoes sin, e, vem de sin, acompanhar; e tabi, nem, ou, vem de ta, 
passar de um lugar para outro e ibi, lugar: a preposigao nino, em, dentro, 
vem de ni, ter, e ino, o interior: o adverbio mo-ara, intimamente, vem de 
mo-dra, aderir ao corpo. E de notar que ha certos adverbios especiais para 
certos verbos ou adjetivos e que nao podem ser usados senao com eles. 


O sistema de numeragao dos nagos e confuso, complicado e inferior 
em precisao, mesmo aos dos outros povos guineanos como os geges, os 
fantis e achantis. Eles tomam como ponto de partida os numeros 5, 10 e 20, 
o que indica o recurso primitivo de contar pelos dedos de uma das maos, 
das duas e pelos das maos e pes. 

Os termos simples sao: 


Um, Eni, 
dois, Eji, 
tres, Eta 

quatro, Erin ou Merin 
cinco, Arun 
seis, Efa, 
sete, Eje 


oito, Ejo, 
nove, Esan 
dez, Ewa, 
vinte, Ogun, 
trinta, Ogbon 
duzentos ,Igba. 


De onze a quatorze, formam-se os numeros de la, alteragao eufonica 
de ewa, dez, e as unidades: 


Onze, Okanla, treze. Eta-la, 

doze, Eji-la, quatorze, Erinla 

De 15 a 19, formam-se os numeros, deduzindo as unidades de vinte, 
com o auxflio de di, verbo estar abaixo de, menos do que, e a letra eufonica 
/: 


15, Edo gun, de arundi-ogun, 20 menos 5. 

16, Erin-di-logun, 20 menos 4. 

17, Eta-di-logun, tres a menos de 20. 

18, Eji-di-logun, dois a menos de 20. 

19, Okan-di-logun, um a menos de 20. 
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As dezenas de 40 a 100, que se compoem de multiplos de vinte, sao 
formadas de ogun, vinte, colocado antes das unidades que o multiplicam. 

40, Oji, de ogun-eji, isto e, dois vintes. 

60, Ogata, de ogun-eta, isto e, tres vintes, abreviado Ota. 

80, Ogorin, de Ogun-erin, isto e, quatro vintes, abreviado Orin. 

100, Ogorun, de ogun-arun, isto e, cinco vintes., abreviado Orun. 

120, Ogofa, de ogun-efa, isto e, seis vintes. 

140, Ogoje, de ogun-eje, isto e, sete vintes. 

160, Ogojo, de ogun-ejo, isto e, oito vintes. 

180, Ogosan, de ogun-esan, isto e, nove vintes. 

As dezenas de 40 a 200, que nao sao multiplas de vinte, sao formadas 
deduzindo dez da dezena imediatamente superior. 

50, Adota, de ewa-di-ota, 60 menos 10. 

70, Adorin, de ewa-di-orin, 80 menos 10. 

90, Adorun, de ewa-di-orun, cem menos dez. 

1 1 0, Adofa, de ewa-di-ogofa, 120 menos 10. 

130, Adoje, de ewa-di-ogoje, 140 menos 10. 

150, Ado jo, de ewa-di-ogojo, 160 menos 10. 

170, Adosan, de ewa-si-ogosan, 180 menos 10. 

190, Ewa-di-nigba, 200 menos 10. 

Os numeros entre as dezenas sao formados como os de dez a vinte. 

Assim de um a quatro, adicionando o mais baixo ao mais elevado 
com o auxilio do verbo le, reunir: de cinco a nove, tirando-os do numero 
superior com a particula di: 

vinte e um Okan-le-ogun, um mais vinte. 
vinte e seis Erin-di-logban, trinta menos quatro. 

De 200 para cima, contam por duas centenas e para as centenas 
impares, tantas duas centenas menos uma. 
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Mas de regra esta numeragao superior e feita na pratica por meio de 
cawries ou buzios. Os cowries sao furados e enfiados em rosarios de 40 a 
50, de sorte que 5 ou 4 rosarios formam um mago de 200 cawries, chamado 
igbawo, de awo cawory, abreviado em igbid. Dez magos, ou 2.000 cawries, 
formam um mago grande chamado egbawa ou egba e dez destes ou 20.000 
cawries, formam o oke kan. Daqui se deriva um sistema de numeragao 
formado com os termos igbio, egba e oke e os numeros acima mencionados. 

Os ordinais formam-se com o prefixo ekan ou ek’ exceto nas dezenas 
completas superiores a dez. Assim, primeiro, Ek’eni; segundo, Ek’ejv, 
terceiro, Ek’eta, etc. 

E o bastante, para o nosso fim. Para um estudo filologico mais 
completo desta lingua enviamos aos tratadistas, em particular ao estudo: A 
comparison of the Tshi (or Oji), Ga, Ewe and Ioruba languages, de Ellis, 
em que o assunto e apresentado sob uma forma tao bem condensada quanto 
erudita e clara. Para uma lingua assim conhecida, impoe-se a inutilidade de 
inserirmos nestas paginas um vocabulario nago tornado aos nossos negros. 
Sem utilidade como contribuigao ao conhecimento da lingua, este 
procedimento que, alias, vamos ter com outras linguas sudanesas, por ventura 
tao bem estudadas quanto o nago (o que, nesse caso, se justifica pela 
necessidade de dar uma prova de terem sido faladas no Brasil), toma-se de 
todo escusado com a lingua iorubana, cuja existencia e largo uso entre nos 
se atestam suficientemente nas provas acima exibidas. 

VI. LINGUA Gege, eue ou ewe. Da existencia, por acaso mais remota 
do que a do nago, e da extensao que teve o uso da lingua gege no Brasil, 
quase se pode afirmar nao suspeitaram, ou pelo menos nao cogitaram os 
que se ocupam deste assunto no pais. Ja deixamos demonstrado quanto 
remota e extensa foi a introdugao de escravos geges no Brasil. 

Mencionados em Pernambuco, na procedencia de Hardas, desde a 
primeira metade do seculo XVII, essa introdugao prolongou-se na Bahia por 
todo o seculo XVIII e primeira metade do seculo XIX. 

Ja era licito concluir desta circunstancia que necessariamente devia 
ter sido aqui muito extensa e poderosa a influencia da lingua que eles 
falavam. Mas outras provas corroboram esta indugao: a terminologia, com 
as respectivas oragoes, do culto gege que entre nos sobrevive, embora 
associado ao nago e por este finalmente suplantado; a persistencia da lingua 
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nos cantos populares brasileiros, e por fim o seu uso conservado entre os 
ultimos geges que ainda hoje a falam na Bahia. 

Sao provavelmente de procedencia gege as seguintes cangoes tiradas 
de cantos populares por nos coligidos e adiante transcritos: 

1° Otavi, otavi longosoe, 
ila pono efan 
i ve pondereman 
Oto romen icos 
assenta ni anana ogan 
ne so aroro ale nuxa 

2° Avun-ce, nabubu, 

Avun-ce, nogo e ein 
Avun-ce, nabubu, 

Avun-ce-nogo-so 
Avun-ce-no-go-abo 
Avun-ce-mabubu 
Avun-ce-amea-na 
A son coticolo ke 
bum-bum. 

Muito alterada de forma e pronuncia deve estar a lingua gege no 
modo por que, sem lhes conhecer o sentido, repetem os nacionais estas 
cangoes. Nao deve ter outra explicagao o nao a reconhecerem como sua 
alguns negros geges que a respeito consultei. Ora, nelas ha palavras geges 
indiscutiveis como avun, cao; ologose (longosoe), tartaruga; Ogan senhor, 
chefe. 

Para esta lingua, nos pareceu bem dar a prova da sua existencia num 
vocabulario. Aqui temos felizmente para guiar-nos um certo numero de 
palavras tomadas aos estudos do Coronel Ellis, as que nos serviram de 
contraprova as informagoes dos negros. A conformidade, ou evidente 
aproximagao de grande numero de palavras nesta comparagao, basta firmar 
a existencia e o uso da lingua gege no Brasil. Para as divergences, umas 
devemos por a conta do acanhado da inteligencia dos nossos informantes, 
outras da adulteragao da lingua no Brasil, outras finalmente da diferenga de 
diale tos. 
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De fato, conta o gege cinco dialetos: 1°, o Mahi; 2°, o Dahome ou 
Effon; 3°, o Aufueh; 4°, Awuna ou Aulo, e o Whydah ou Weta. Posto que 
os nossos informantes sejam mahis e o seja o mais puro dos dialetos geges, 
nada impede que viessem a falar no Brasil outro qualquer dos dialetos 
figurados. 

Atribuimos por exemplo a uma diferenga de dialeto a divergencia 
sobre o possessivo meu. Na cangao acima transcrita e ele figurado como ce 
avun ce, meu cao. 

Por todos os modos por que variamos as combinagoes assim nos 
repetiram os negros. Ora, segundo Ellis o possessivo meu tem quatro 
formas em gege, nye, ge, si e he das quais as tres ultimas se colocam 
sempre antes do nome, aye-fofo, meu pai: e o primeiro nye, sempre depois 
do nome, fofo-nye, meu pai. A este, portanto, corresponde o ce, dos geges 
brasileiros, em avun-ce, meu cao; vi-ce, meu filho; hontan-ce, meu amigo, 
etc. Se, porem, corresponde a he, o que e mais provavel, a diferenga esta em 
que os nossos Geges o pospoem ao nome ,em vez de antepo-lo. 

A lingua gege, nascendo do mesmo tronco que o nago, o odji e o gas, 
rege-se pelas mesmas regras filologicas fundamentals e tem uma gramatica 
identica a do nago. Temos por desnecessario da-la aqui mesmo em resumo. 

VII. LfNGUA Haussa. O haussa nao e apenas uma lingua 
convenientemente estudada pelos Europeus e mais ou menos literaria. Ela e 
sobretudo uma das linguas africanas mais importantes pela extensao 
territorial em que e falada e pelos fins sociais a que serve. “O haussa, cujos 
dialetos sao numerosos”, escreve Hovelacque, “e de alguma sorte a lingua 
do Sudao. Nenhum outro idioma da Africa central e tao espalhado como o 
haussa; seu territorio, ao sudeste do Sonrai, entre o Niger e o pais de Bomu, 
e muito extenso: e a lingua comercial da Africa central”. O haussa e muito 
bem conhecido gragas especialmente aos trabalhos do mi ssionario ingles 
James F. Echon. 

Tambem escreve Reclus: 

O haussa que Richardson chamava o “sudanes”, como se este fosse a 
lingua de todo o Sudao, e pelo menos o falar mais geral em toda a 
extensao compreendida entre o Saara, o lago Tchade, o mar de Guine 
e as montanhas de Kong; mesmo fora deste vasto territorio servem-se 
dele em todos os mercados, concorrentemente com as linguas locais; 
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nas bordas do Mediterraneo, cada cidade comercial, Tripoli, Tunis, 
Algeria, tem a sua colonia de negros que conversam em haussa. A 
nagao haussa propaga a sua lingua tanto pelos seus mercadores como 
pelos seus escravos; em paises estrangeiros, os servos haussas 
ensinam a seus senhores o idioma policiado por excelencia, o dos 
mercados e das cortes... Pela sua bela sonoridade, pela riqueza do seu 
vocabulario, pela simplicidade de sua estrutura gramatical, e o 
equilibrio gracioso das frases, o haussa merece, com efeito, um dos 
primeiros lugares entre as linguas da Africa. 

Nao e facil compreender como uma lingua, assim dotada, pudesse ter 
sido suplantada no Brasil pelo nago na preferencia para lingua geral dos 
escravos negros. Com efeito, nao so, pelo menos no comego do seculo XIX, 
foi muito avultado o numero de escravos haussas existentes na Bahia; como 
eram ainda eles que, convertidos ao Islamismo e sabendo ler e escrever o 
arabe, representavam o elemento mais intelectual dos colonos africanos, 
importados pelo trafico. A seu tempo, teria o haussa desempenhado o papel 
de lingua geral sem ter disso deixado provas, devido a nenhuma atengao 
entao prestada a tais assuntos? Teria chegado tarde, ja encontrando o nago 
adotado como lingua geral e nao tendo tido tempo para desloca-lo? Nao 
temos elementos para resolver estas duvidas. Fica em todo o caso apurado 
que a lingua haussa foi falada na Bahia, durante todo o seculo XIX, e e 
possivel que mesmo de muito antes desse seculo. Parece que na Bahia, 
como na Africa, esta lingua foi escrita pelos Negros musulmis em 
caracteres arabes. Ainda hoje e ela falada pelos ultimos representantes da 
colonia haussa, aos quais tomamos o pequeno vocabulario adiante 
transcrito. 

VIII. Lingua DOS Bornus ; o kanuri. Nao estamos habilitados a 
atribuir o idioma falado pelos negros Bornus da Bahia a um so dentre os 
muitos falados pelos povos, de origens tao diversas, que na Africa 
povoaram o Bomu. Preferimos, por isso, deixar ao vocabulario que 
tomamos a estes Negros a sua designagao linguistica propria, o kanuri, que 
e, alias, a lingua geral do Bornu, a afirmar que fosse esta a lingua falada por 
todos os Bornus da Bahia. 

IX. LfNGUA Tapa nife ou nupe. Pouco sabemos desta lingua que 
todavia foi falada na Bahia durante todo o seculo XIX e ainda o e de modo 
a nos permitir tomar o vocabulario publicado. 
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X. LfNGUA dos negros Gurunces, G’runcis. Ja demos as razoes que 
nos levam a crer sejam Gurunces ou G’runcis, segundo o capitao Binger, os 
Negros africanos que foram e sao conhecidos na Bahia pela designagao de 
negros Galinhas. Nao sabemos se esta classificada a lingua destes Negros, 
ou se falam um simples dialeto de algumas das linguas sudanesas ja 
estudadas. O vocabulario que delestomamos podera servir um dia para 
resolver estas duvidas quando estiverem bem conhecidos os negros 
Guruncis e o seu idioma. 

XI. VocabulArio de 5 lInguas African as. — Para a boa 
compreensao dos vocabularios que coligi, faz-se mister precede-los de 
algumas explicagoes. De algumas das linguas consideradas, seguramente 
nao era dificil dar informagoes muito mais detalhadas e completas do que 
sao os ligeiros apontamentos que lhes consagrei. 

O haussa, o kanuri e o tapa sao ainda tao falados na Bahia como o 
grunce, e os Negros que falam essas linguas estao no caso de dar 
explicagoes suficientes sobre o seu uso. Mas ja deixamos feita a declaragao 
previa de que nao entrou no nosso piano o conhecimento da estrutura das 
linguas africanas faladas na Bahia e tao somente a demonstragao da sua 
existencia e uso no Brasil. Apenas abrimos uma excegao aparente para o 
grunce, de que damos um vocabulario muito mais extenso e compreensivo. 
Mas ainda aqui domina o mesmo intento, pois, sendo o grunce uma lingua 
ainda nao estudada pelos Europeus e nao estando de todo liquido que sejam, 
de fato, grunces, como eu suponho, os nossos negros Galinhas, convinha 
deixar registrados elementos linguisticos que permitam mais tarde resolver 
a questao com seguranga. 

Como bem mostram os vocabularios, preocupou-me o intuito de 
coligir palavras e designagoes de objetos concretos e comuns, de mais facil 
compreensao para a inteligencia acanhada dos meus informantes, tao 
dificeis de apanhar e expressar as ideias abstratas. Ainda assim, muitas 
vezes nao foi facil destacar a palavra fundamental das suas variagoes na 
designagao da posse, do numero, do sexo, do tempo, da pessoa, etc. Em 
alguns casos que propositalmente conservei, os Negros nao conseguiram 
dar-nos a palavra sem o possessivo ou demonstrative com que 
habitualmente a empregam. Assim. por exemplo, no vocabulario gege as 
palavras: emefofo, toce, vice, etc., meu pai, minha mae, meu filho. Por 
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ventura mais dificil tera sido isolar a forma do infmito dos verbos, das suas 
formas frnitas, sempre indicados pelos pronomes. 

Apesar de tudo, na lingua grunce, parece que deixamos bem em 
evidencia o radical kame, que entra na formagao da grande maioria dos 
verbos. Devo confessar, porem, que nao consegui saber qual a significagao 
primitiva e o valor gramatical deste radical, nem apanhar a regra pela qual 
com ele se formam nesta lingua aglutinativa as expressoes que nos foram 
dadas como infinitos verbais. 

Em alguns dos vocabularios, se ve de modo bem expressivo como se 
constituem as formas possessivas, as variagoes sexuais, numerals, etc., dos 
nomes. Nao e, todavia, nosso proposito insistir nessa demonstragao. 

Quanto ao modo por que buscamos frgurar na fonologia da lingua 
portuguesa os sons das palavras africanas, confessamos que em muitos 
casos o nosso ouvido nao tera apanhado convenientemente os sons emitidos 
pelos Negros e nesses e em muitos outros estamos certos de nao te-los 
devidamente figurado. A difrculdade nao e pequena. Nao o seria para uma 
so dessas linguas, muito menos para cinco. A branda, suave e tao 
harmoniosa pronuncia do haussa, os sons guturais e fortemente aspirados do 
gege, os rr sibilantes do grunce, com a dificrlima pronuncia, nesta lingua, 
de um u em tudo semelhante ao u frances, criam dificuldades quase 
invenciveis, para serem figuradas na lingua portuguesa, maxime por quem, 
como nos, nao faz do assunto a preocupagao habitual dos seus estudos. 
Tomamos o alvitre de frgurar em separado, para cada palavra, o u de som 
frances, da lingua grunce, mas nao tivemos um meio de expressar o r 
brando haussa, da palavra rana, por exemplo, que soa como o ra de 
girandola. 

No entanto, cada uma das palavras figuradas no vocabulario nao so 
foi repetida muitas vezes pelos Negros, e sempre por mais de um para cada 
lingua, como nos esforgavamos para pronunciar a palavra a firm de que os 
Negros verificassem se tmhamos bem apanhado a pronuncia a frgurar. 

Apenas de uma coisa me deixam certo os meus vocabularios com 
todos os seus defeitos: e de que eles provam de modo indiscutrvel terem 
sido e serem ainda faladas correntemente na Bahia as linguas a que 
pertencem. E esse foi o meu escopo. 



PORTUGUES 

Grunce 

Gege 

(mahi?) 

HaussA 

Kanuri 

Tapa 

1 

ceu 

uoni 

djenukom 

9omau 

ala 

eifi 

2 

terra (chao) 

tenk (tenka) 

aikunguma 

kagua 

xidu 

kun 

3 

sol 

uobinin 

hue 

rana 

kau 

inghidi 

4 

lua 

kika 

9um 

uota 

kumboli 

ego 

5 

estrela 

kimarrce 

9umvi 

tramamua 

celebo 

Coindi 

6 

dia 

kantiome 

aihon 

rana, sol, 
claridade 

diunia-kau 

Inghidi 

7 

noite 

ioco 

ozamdo 

derei 

diunia-bune 

beigi 

8 

trovao 

naponica 

gidobi 

arado 

aradu 

Ioko, gonoko 

9 

chuva 

umaroco 

edji 

rua 

delago 

ele 

10 

vento 

veo veco 

djoon 

eczeka 

karoa 

fife 

11 

agua 

niamo 

ezin 

rua 

inghii 

Mun-na 

12 

no 

moe 

todoum 

gulhi 

burum 

ia 

13 

lago 

beleunco 

otan 

- 

zerugum 

- 

14 

fogo, luz 

bolun 

zo 

uta 

kanum 

enan 

15 

fumo 

nui9a 

ozo 

aiaki 

kandie 

nourr 

16 

cinza 

tuntean 

afim 

toka 

bugun 

tutumpere 

17 

montanha 

pun ( u ) 

56 

tudo 

kiri 

- 

18 

pedra 

bonitana 

ahuinha 

duuti 

kou 

tacum 

19 

areia 

tambucin 

ko 

rerei 

kiega 

Licanam 

20 

homem 

nudo ( u ) 

9unno 

namizi 

konga 

baghi 

21 

mulher 

nupo ( u ) 

yonu 

maite 

kamuun 

iendaghi 

22 

velho 

nuzomo (w) 

emefofo 

cofo, m; 
coa ,/ 

kiari, m; 

kamuruio,/ 

zabaco 

23 

mogo 

bica 

- 

iaro 

zeroa 

- 

24 

crian^a 

bulhoze (u) 

- 

jo ari 

tadani 

zac-ing 

25 

pai 

unko (u) 

toce 

uba 

abani 

unda 

26 

mae 

uma (m) 

noce 

ua 

ia-ni 

nan 

27 

filho 

nodobli, 

umbu 

vi-ce 

da 

tadani 

ieighi, 

eghibagh 

28 

filha 

nupoabli 

vi-ce 

ia 

feroni 

ediendaghi 

29 

irmao 

mabi, m; 
unto, / 

novi-ce 

caue 

krami 

ieighi 

30 

amigo 

undo (n) 

ponton 

aboki 

goba 

- 

31 

inimigo 

dumo 

candakia 

kuento 

mugo 

k’lado 

- 

32 

rei 

naba 

abogu, rho 

kariki 

mai 

- 

33 

guerra 

tugurica 

ahuan 

iaki 

cr’igo 

- 

34 

fome 

komo 

akove 

iuma 

kana 

- 

35 

sede 

nhannhurr 

ezimbra 

kixurua 

ungudu 

- 

36 

morte 

kumu 

ku 

mutua 

- 

- 

37 

cadaver 

peo 

- 

iamutua 

kanun 

- 

38 

cabega 

zuco 

ota 

kai 

kl’a 

eti 

39 

olhos 

nuna (u) 


onokum 

idamum 

9um 
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PORTUGUES 

Grunce 

Gege (mahi?) 

HauSSA 

Kanuri 

Tapa 

40 

nariz 

nherr 

aonti 

hainti 

kindja 

eie 

41 

boca 

noe 

onun 

baki 

tehinim 

nugum 

42 

lingua 

ganganlan 

ede 

harixe 

t’lam 

- 

43 

dente 

nhuna (u) 

adu 

akodri 

tinu 

inhika 

44 

orelha 

tu-a 

dtdque 

kunei 

9umon 

- 

45 

cabelo 

jui9a 

oda 

gaxi 

kanduri 

- 

46 

barba 

tean 

atan 

gueme 

inghidi 

- 

47 

pescc>90 

nhirr 

kogudd 

- 

debu 

- 

48 

costas 

nahon 

kogomun 

- 

gabo 

- 

49 

brago 

nhiss 

alokuedie 

kafada 

- 

- 

50 

mao 

nanduss 

aid 

anu 

muganin 

eguo 

51 

dedo 

- 

alovi 

fariti 

gulondo 

eguodidine 

52 

pema 

nanse 

afokue 

kafa 

debucivi 

- 

53 

pe 

- 

afo 

kaufa 

cinin 

bixi 

54 

joelho 

dumum 

- 

- 

- 

gualoco 

55 

barriga 

poe 

odd 

- 

txono 

- 

56 

cora9ao 

- 

ohome 

zutia 

kargonin 

nhegbon 

57 

sangue 

zim 

ohun 

gini 

bu 

ghini 

58 

osso 

koba 

fu 

kaiga 

eela 

guku 

59 

casa 

ierr 

- 

guida 

nhiume 

eimim 

60 

porta 

tuo (m) 

- 

- 

- 

pacotgu 

61 

cama 

tia 

- 

gando 

- 

lele 

62 

camisa 

garcoli 

- 

abitxi 

- 

- 

63 

chapeu 

ghieo 

- 

malufa 

gurumba 

malufa 

64 

calgado 

neuci 

- 

talcalimi 

- 

- 

65 

touro 

laruk 

- 

ga 

dalomulum 

noko 

66 

boi 

v’reca 

eigu; gu, macho 


pe 

- 

67 

vaca 

manu 

eibu, bu, femea 

9ania 

pekamu 

nocdiendaghi 

68 

bezerro 

nabica 

eivi 

moarreki 

kenan 

nobekunghi 

69 

cavalo 

uzum 

zo 

doki 

ferr-o 

doko 

70 

burro 

bonhu 

- 

alfadari 

alabatara 

daka 

71 

jumento 

bonhu 

- 

jaki 

koro 

- 

72 

bode 

buduko 

- 

akuia 

danlo 

Bikumghi 

73 

cabra 

buu 

bo 

- 

kanin 

- 

74 

cameiro 

pogoko 

agoabd 

tunkia 

dimi 

eirekaro 

75 

porco 

did 

dhan 

gur9unun 

gadu 

kugu 

76 

gato 

dobiake 

ahui 

mu9a 

- 

xeinghi 

77 

rato 

unhdun 

heto 

kuga 

- 

eitxie 

78 

cao 

biaca 

avun 

karei 

keri 

eiebi 

79 

macaco 

nan 

oha 

biri 

- 

kaighi 

80 

veado 

ninan 

agmarin 

bareua 

- 

- 

81 

elefante 

iako 

adjinacu 

guiua 

- 

dagua 

82 

galinha 

perr 

kokolo 

kaza 

kugui 

bixe 

83 

galo 

podian 

kokolugu 

zakara 

- 

bixeba 

84 

ovo 

guen 

hezim 

kuai 

ungobuli 

eigi 



PORTUGUES 

Grunce 

Gege (mahi?) 

HaussA 

Kanuri 

Tapa 

86 

formiga 

- 

eicizen 

tururua 

kangu 

- 

87 

arroz 

mohan 

- 

xingafi 

puruganin 

xincava 

88 

milho 

kinlamb’lan 

- 

ma9ara 

gaboli 

kaba 

89 

comer 

dennandinta 


90 

beber 

manhunkame 

91 

dormir 

agokame, 

agoite 

92 

dangar 

tango kame 



PORTUGUES 

Grunce 

PORTUGUES 

Grunce 

PORTUGUES 

Grunce 

93 

manha 

- 

123 

coragem 

teum 

153 

chover 

morkuani 

94 

tarde 

guinoe 

124 

raiva 

gulaite 

154 

queimar 

bolum adukame 

95 

regato 

beli 

125 

jogo 

anaban 

inatete 

155 

chegar 

undjaieme 

96 

avo 

makuen 

126 

visita 

ganha 

156 

voar 

kuait-kame 

97 

avo 

unkakeun 

127 

frio 

un-ota 

157 

correr 

akialkame 

98 

neto 

binhan 

128 

quente 

ulun 

158 

andar 

mounhenkame 

99 

exercito 

tomioma 

129 

alto 

djanom 

159 

cair 

lokame 

100 

prisioneiro 

nhono 

130 

baixo 

djaqueleca 

160 

subir 

anghelkame 

101 

senhor 

nhiossa 

131 

bom 

kunala 

161 

plantar 

tuburkame 

102 

saude 

tumo 

132 

mau 

jabeo 

162 

cozinhar 

adikame 

103 

molestia 

kosoku 

133 

limpo 

pelon 

163 

cavar 

tuburkame 

104 

tosse 

noroko 

134 

sujo 

djaforoa 

164 

cobrir 

nali 

105 

ferida 

capta 

135 

coberto 

gaite 

165 

abrir 

larr 

106 

pelo 

9umun 

136 

fraco 

djabalum 

166 

dangar 

tangokame 

107 

peito 

nihen 

137 

forte 

dora 

167 

matar 

akokame 

108 

unha 

- 

138 

pesado 

kudora 

168 

comprar 

ada kame 

109 

ombros 

kunkalo 

139 

leve 

quandora 

169 

vender 

- 

110 

caminho 

ciu 

140 

magro 

djagala 

170 

querer 

muialkame 

111 

pato 

cunhum 

141 

gordo 

obia 

171 

fazer 

fanhekame 

112 

pombo 

nambon 

142 

cego 

ieu 

Declinagao 

113 

papagaio 

kiarr 

143 

surdo 

gaum 

114 

cobra 

oabo 

144 

sentado 

kula 

115 

abelha 

xe 

145 

em pe 

itza 

Eu como 

ma dennandinta 

116 

mel 

xita 

146 

morrer 

upia 

tu comes 

fa dennandinta 

117 

milho 

1’Angola 

za 

147 

falar 

aluixekame 

ele come 

fi dennandinta 

118 

banana 

ganplan 

148 

rir 

falakame 

nos comemos 

timenan 

lennandinta 

119 

danga 

gota 

149 

gritar 

fanakame 

Eu dango 

ma gokame 

120 

trabalho 

tuntuma 

150 

chorar 

akumkame 

tu danga 

fa gokame 

121 

castigo 

ten capia 

151 

olhar 

anhakame 

ele danga 

fi gokame 

122 

medo 

iozum 

152 

ouvir 

manonkame 

nos dangamos 

timenan gokame 


155 
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XII. Muitas outras lfnguas sudanesas foram certamente faladas no 
Brasil pelos escravos pretos, mas hoje nao se pode dar disso uma prova tao 
positiva como acabamos de fazer com as lfnguas precedentes. 

Linguas tishi ou Odji e ga ou acrd, — lfnguas minas. Dentre elas, as 
lfnguas minas ocupam o primeiro lugar em grau de certeza. Como vimos, 
dava-se no Brasil a denominagao popular de Minas a quase todos os 
escravos da Africa super-equatorial, neles compreendendo nao so os de 
lingua guineana: nagos, ashantis e fantis, mas ainda muitos outros povos 
Sudaneses. 

Ao contrario reservamos aqui o nome de minas, na acepgao restrita 
que lhe dao com razao os Negros africanos da Bahia, para as duas ultimas 
lfnguas do grupo guineano ou ewe, isto e, o tishi ou odji e o ga. Que estas 
duas lfnguas deviam ter sido largamente faladas entre nos, pode-se concluir 
do grande nurnero de escravos Ashantis Fantis que foram importados com o 
trafico. Hoje estao elas, porem, extintas na Bahia, posto que ainda se 
encontrem alguns Negros africanos destas procedencias. E que, tendo vindo 
muito novos para a America, nao conservaram a lingua apenas falam o 
nago, ou lingua geral. Nao temos portanto elementos para julgar da 
influencia real e da importancia destas lfnguas no Brasil. Mas, da 
circunstancia mencionada de existirem ainda Negros africanos destas 
procedencias que nao falam as suas lfnguas por ter vindo muito novos, 
podemos concluir que, de ha muito, elas ja nao eram praticadas entre os 
seus, pois do contrario as teriam aprendido aqui como sucedeu com Negros 
de outras nacionalidades. 

Estas linhas reproduzem nas suas gramaticas e estruturas as lfnguas 
tipos do grupo, o gege e o nago. 

XIII. O MANDE OU MANDINGA. A existencia dos negros Mandingas 
na Bahia autoriza a afirmagao de que as lfnguas deste grupo e os seus 
numerosfssimos dialetos deviam ter sido largamente falados no Brasil. 
Podemos ir mesmo alem. O velho solima Valentim falava a sua lingua 
patria e informou-me de que ela foi praticada pelos seus ate a extingao da 
colonia. Ora, segundo Kean, os Solimas sao do ramo mande. 

O mandinga ainda hoje e a lingua geral da Guine portuguesa. Como 
para o haussa, surpreende que pela sua importancia e pela sua cultura, como 
pelo numero dos escravos da Senegambia introduzidos na colonia, esta 
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lingua se tivesse deixado suplantar pelo nago como lingua geral dos nossos 
Negros Africanos. Teria ela desempenhado esse papel nos primeiros 
seculos do trafico? Suponho que a ninguem sera permitido demonstra-lo 
hoje. No entanto, se refletirmos que o trafico durou tres longos seculos e 
que no decurso desse perfodo a superioridade numerica e o ascendente 
moral dos escravos importados deviam ter tocado a povos de procedencias 
bem diversas, nada impede admitir nao so que lfnguas africanas diferentes 
tivessem predominado em pontos diversos da colonia, como ainda que 
numa mesma zona umas se tivessem substitufdo a outras no papel de lingua 
geral. 

As lfnguas mandes sao das lfnguas africanas as mais estudadas. 

Numa notfcia bibliografica de obras lingufsticas publicada sobre as 
lfnguas e os dialetos mandes, Binger cita 39 trabalhos, entre os quais livros 
como o de Steinthal: Die Mandeneger-Spraches, physiologisch und 
phonetic betrachtet, Berlim 1867, cuja excelencia ele muito exalta. 

Mas acredito dar uma ideia da importancia desses conhecimentos 
transcrevendo aqui a parte relativa somente a uma das lfnguas mandes, o 
Sussu: 

1° Grammar and vocabulary of the susoo language , 1802. 

2° A spelling book for the Susoo. Edinburgh, 1802. 

3° Allah hu Fei Susuck befe ra (Religious instructions for the Susoo), 

Edinburgh, 1801. 

4° First, second, third, fourth, fifth and sixth Catechism in susoo and 

English. Edinburgh, 1801- 1802, 4 vols. 

5° Outlines of a grammar of the susu language, London, 1882, por 

Dupart. 

6° Catechisme frangais-soso avec les prieres ordinaires, par P. 

Raimbault, 1885. 

7° Dictionaire francais-soso et soso-frangais. Da missao do Rio 

Pongo, 1885. 

8° The New Testament in Soso. 

9° The first seven chapters of the Gospel according to Saint Mathew 

in the Suso language, por G. Wilhelm. Londres, 1816. 
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XV. LinguA Fula; as do grupo felupio, O WALOP, etc. Sao ainda 
mais incertas as previsoes sobre a existencia destas linguas no Brasil. E de 
crer que muitas delas tivessem sido faladas no nosso pais. Mas, quais? Em 
que epoca? Com que importancia? E o que nao sei dizer, nem mesmo 
encontrei documento de que o pudesse inferir com alguma seguranga. 

Tenho informagao segura de que houve no Maranhao negros 
africanos Bixagos. Mas nao sei se conservaram a sua lingua e dela usavam 
entre si. Tivemos na Bahia e no norte do Brasil negros Fulas, sejam puros, 
ou fula-fulas, sejam mestigados ou negros fulas e ainda hoje na Guine 
portuguesa estes Negros falam o fula. Mas nao podemos adiantar sobre a 
sua lingua no Brasil. 

XV. LInguas austrais, lInguas cafreais ou do grupo bantu. 
Estas linguas, numerosissimas, atingindo segundo Cust e no seu tempo a 
168 linguas e 55 dialetos, falada segundo Hovelacque por um quarto cerca 
de todos os Africanos, ocupam toda a extensao da Africa Austral, a excegao 
da regiao dos Hotentotes e Boschimen, e vao mesmo alem do Equador. Ao 
contrario do que se da com as linguas super-equatoriais, que oferecem entre 
si grandes diferengas e parecem pertencer a grupos distintos, todas as 
linguas austrais se filiam a um mesmo tronco que se chamou Bantu, termo 
que Hovelacque supos o plural da palavra “homem” e significar “populagao 
ou povo”. Tem sido contestadas a etimologia como a felicidade da escolha 
do termo Bantu. O major Dias de Carvalho 7 pretende substitui-lo por Antu 
ou Tu, que seria o verdadeiro radical primitivo, indicando em todas essas 
linguas o indigena, o homem habitante da vasta regiao em que elas sao 
faladas. Preferiria, porem, que fossem chamadas com mais rigor linguas 
prefixativas ou de prefixos, ou entao que se conservasse a velha 
denominagao consagrada de lingua ambunda. 

Nao acredito que valham esses esforgos para esbancar o termo Bantu, 
hoje consagrado, mesmo quando as alegagoes de F. Nogueira, Almeida 
Cunha e Dias de Carvalho assistam todas as razoes e procedencia. 

A divisao dessas linguas em tres grandes grupos: a) linguas orientals, 
b) linguas ocidentais, c) linguas austrais, e, parece, geralmente admitida. 


7 Dias de Carvalho, Etnografla e historia tradicional, dos povos da Lunda, Lisboa, 1890, 
pags. 121 e segs. 


Mas nao ha acordo nas subdivisoes ou especificagoes das linguas que eles 
compreendem. As classificagoes de Muller, de Cust, etc., sao consideradas 
pelo menos insuficientes. 

Compreende-se realmente que seja assim. No resumo do relatorio de 
Helie Chatelaine, escreve o Sr. Ferreira Deusdado 8 : 

Na Africa o mais seguro criterio para a divisao etnica e o das linguas. 
Cada povo que possui uma lingua imediatamente inteligivel a todos 
os individuos que o compoem, constitui uma nagao; e assim como 
uma nagao se compoe de um certo numero de tribos, assim tambem 
cada lingua compreende em si os dialetos dessas diferentes tribos. 
Donde e forgoso concluir a dependencia em que estao o 
conhecimento e o destino dessas linguas e dialetos do conhecimento 
e do destino ou sores dos povos e tribos que as falam. 

As linguas mais estudadas sao as do grupo ocidental que com Helie 
Chatelaine podemos dividir em tres grupos principals: a) linguas conguesas, 
ou do norte, b) linguas de Angola ou kimbundo, c) linguas de Benguela e 
Mossamedes. 

Sobre a lingua conguesa, o kimbundo e a lingua da Lunda ha 
excelentes e importantissimos trabalhos tanto de portugueses, como das 
missoes catolicas e protestantes. 

Ao lado dos velhos trabalhos de Cannecatim, de Brusciati, etc., ha 
hoje estudos modemos sobre o congues (H. Bentley: Dictionary and 
grammar of Kongo Language)', sobre o Kimbundo, (Helie Chatelaine: 
Gramatica elementar do kimbundo ,Genebra 1889, e relatorio do consulado 
americano em Angola 1893); sobre a lingua da Lunda (Dias de Carvalho; 
Metodo pratico para falar a lingua da Lunda, Lisboa 1890); sobre os 
dialetos de Mossamedes, os escritos do Sr. A. F. Nogueira. 

Ha estudos igualmente estimaveis sobre as linguas bantus orientals; 
alem dos notaveis trabalhos de Bleek {The language of Mozambique etc.), 
ha estudos recentes de portugueses (Almeida da Cunha: Apontamentos para 
o estudo das linguas faladas pelos indigenas da provincia portuguesa de 
Mozambique, 1886). 


8 
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Ferreira Deusdado: Corografia de Portugal ilustrada. Lisboa, 1893. 
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Estas linguas foram faladas extensamente no Brasil pelos escravos 
negros. A elas exclusivamente se referem as consideragoes dos que se tem 
ocupado da influencia das lrnguas negras sobre o portugues falado no 
Brasil. O Sr. Joao Ribeiro condensou no artigo Elemento negro, do seu 
Dicionario Gramatical, os escassos conhecimentos que possuimos sobre a 
agao reciproca das lrnguas das duas procedencias. 

Quero crer que, levadas mais longe, estas investigagoes virao 
corroborar a afirmagao do ilustre filologo de ter a agao das lrnguas africanas 
atingido a estrutura gramatical do portugues. 

De fato, e curioso notar que os Negros tem uma tendencia instintiva a 
aplicar ao portugues as regras por que se rege a gramatica das suas lrnguas. 
Em alguns casos, a tendencia toma uma feigao tao grosseira que se impoe a 
exame superficial. Assim, nas praticas do estranho culto da Cabula, 
observado na sua diocese e descrito por D. Nery, quando bispo de Espirito 
Santo, a procedencia ou origem Bantu dessas praticas se revelava nao so no 
emprego de termos da lingua Tu, mas ainda na aplicagao de torneios 
manifestamente prefixativos pertencentes as linguas aglutinantes. 

Se ha algum descompasso, escreve o Sr. Bispo, 

ao cambone interroga o embanda: “Por conta de quem camana, F. 
nao bate caliqudqua ”? O cambone responde: “Por conta de ca-usse”. 
Esta particula — ca — precede quase todas as palavras. Cremos ser 
uma giria particular para dificultar a compreensao dos que falam. 

Ao contrario, visto o esforgo, francamente revelado nessas praticas, 
de voltarem aos usos e costumes africanos, acreditamos haver, no emprego 
da particula ca, tao somente um uso intempestivo, com o intuito de 
aparentar a lingua Bantu de prefixos realmente muito usados nas linguas 
desse grupo. 

Precisamente ca, ou melhor ka, e o prefixo que, kimbundo ou lingua 
da Angola, caracteriza a decima classe ou tipo de nomes e indica o 
diminutivo do singular, que se muda em tu para o diminutivo do plural: 


pele, 

kiba 

pelinha 

kakiba 

espingarda, 

uta 

espingardinha 

kd-uta 

cobra 

niok 

cobrinha 

ka-niok. 
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No entanto, e de notar que, se entre nos e geral e exagerada a crenga 
de que tivessem sido bantus as linguas faladas pelos nossos Negros, nao se 
encontra em parte alguma, nos autores patrios, a mengao da lingua bantu 
especial que serviu de lingua geral. Foi o kimbundo, foi o congues, outra 
lingua ou outro dialeto? Parece que ninguem sabe ao certo. Como para as 
linguas sudanesas, e possivel que, no correr dos tempos, algumas delas se 
tenham substituido como lingua geral, dos pretos bantus no Brasil; como e 
possivel que das linguas bantus uma tivesse servido de lingua geral nas 
capitanias do norte e ao mesmo tempo outra nas do sul. 

Que algumas dessas linguas fossem mais particularmente conhecidas 
da populagao brasileira, prova a fungao de qualificagao pejorativa com que 
serve para designar o portugues defeituoso ou incorreto dos que falam ou 
escrevem mal. Portugues cassange, portugues bunda, e talvez tao frequente 
como portugues nago. 

Na questao das linguas bantus nao podemos ter voto pessoal. Os 
poucos Negros angolas e congos que encontrei na Bahia falam suas linguas 
respectivas, mas adotaram o nago como lingua geral. Todavia, do que 
alterado de pronuncia e sentido, subexiste escrito da lingua tu, acreditamos 
que tenha predominado, no Brasil, o kimbundo ou lingua da Angola, cuja 
estrutura fundamental se conserva a mesma desde o seculo XVII, tal Como 
a conhecemos pelos trabalhos dos jesuitas Pedro Dias ( Arte da lingua da 
Angola, 1697), e Francisco Porcani (Gentiles Angola in fidie Mysteriis 
eruditus, 1643). Mas e certo que quase todas as linguas bantus foram 
faladas no Brasil. Do macua, encontramos provas nos autos de um 
processo-crime contra os negros novos Umpapullea e Lauriano que em abril 
de 1823 se sublevaram e mataram a tripulagao do navio que os trazia da 
Africa. Os interpretes da lingua macua eram negros ladinos de 
Mogambique. Mas mesmo de Mogambique outras linguas que ali dominam 
como o quimovia, o ioba, o quingoge, etc., deviam ter sido faladas pelos 
numerosos escravos desta procedencia. 

As Belas-Artes nos colonos pretos 

I. Se, no ponto de vista da sucessao cronologica ou historica, se pode 
disputar das relagoes geneticas entre a linguagem, falada ou escrita, e as 
manifestagoes artisticas, uma vez constituidas Linguagem e Belas-Artes, se 
pode desassombrada e livremente reconhecer que, em estreita afinidade, 
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todas as Belas-Artes se vem grupar, de modo logico e natural, em tomo da 
Linguagem nas duas formas culminantes da exteriorizagao dos sentimentos 
e do pensamento, a palavra e a escrita. 

Por conseguinte, logo em seguida ao ligeiro escorgo, que precede, 
sobre as lmguas africanas, estava naturalmente mareada a ocasiao de dizer 
das formas por que se revelava nos colonos pretos a aptidao a cultura 
artrstica. 

Para a musica, para a poesia, como ate para a danga, o nexo com a 
linguagem falada se traduz no movimento, no ritmo, na sucessao. “Na 
linguagem da crenga”, ensina Veron, “o gesto e a mrmica substituem por 
certo tempo a palavra propriamente dita” 9 . 

E, pois que o homem, no estado selvagem ou barbaro, representa a 
infancia da especie como a crianga representa a do indivrduo, e natural que 
o conhecimento das modalidades por que as Belas-Artes se revelam nos 
primeiros muito tenha de auxiliar a demonstragao da influencia que, na sua 
constituigao e evolugao cultural, exerceu a associagao rntima da linguagem 
falada com a linguagem mrmica. 

E isto claramente o demonstram as ragas inferiores. A importancia e 
o papel do gesto, do acionado, da mrmica, na linguagem do Negro e tal que, 
sem o seu auxflio, mal se fariam eles compreender. 

Para os bantus, positivamente o mostram os curiosos estudos do 
Major Dias de Carvalho sobre a lingua da Lunda. “Consistem as 
interpolagoes”, escreve ele 10 , 

em uns termos especiais, frases antigas, interjeigoes adequadas, 
gestos e movimentos das diversas partes do corpo. E por meio delas 
que conseguem obter a enfase e o exagero que tem como 
indispensavel para melhor efeito nos seus discursos. E na mussumba, 
na corte, junto ao Muatianva, que mais se notam estas interjeigoes: 
ainda que algumas lhes sao necessarias para a substituigao de termos 
que nao tem ou ja esqueceram, como as divisoes do dia, indicagao de 
rumos, distancias, alturas, espessuras, etc., que indicam com os 
bragos e maos; outras, como rapidez, suspensoes subitas, perigos. 


9 Veron, L. Esthetique. 

10 Dias de Carvalho, Metodo pratico parafalar a lingua da Lunda, Lisboa, 1890, pag. 14. 
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precipicios, etc., que, alem daqueles gestos e movimentos, sao 
acompanhados com trejeitos e vozes especiais. 

Nao podendo transcrever todo o capitulo das Interpolagoes, do Sr. 
Dias de Carvalho, nos limitaremos a dar uns trechos que bem exemplifrcam 
os casos. 

Assim, por exemplo, as horas do dia sao indicadas da seguinte forma: 
levantando a mao direita para o seu zenite, e meio dia; estendida esta 
e apontando para o lado de onde nasce o sol, sao seis horas da 
manha; para o lado contrario (por do sol), seis horas da tarde. 
Calculam as nove da manha e tres da tarde, inclinando a mao no 
sentido da bissectriz dos angulos respectivos. Inclinando as maos a 
aproximar-se mais ou menos das linhas principals indicadas, nao se 
afastam muito das nossas divisoes do horario. 

Dao-nos ideia das distancias, pondo a mao esquerda no peito, 
estendendo o brago direito e apontando com a mao o rumo, pouco 
mais ou menos, do lugar a que se referem: e batendo ao mesmo 
tempo com a esquerda no peito, mostram as estagoes (dias de 
marcha, fundos (acampamentos) de 2 a 3 horas de marcha) e dao 
estalidos com os dedos da mao direita como para indicar marcha. 
Indicam que e longe, dando apenas estalidos e tantos quanto maior 
for a distancia; se e perto em relagao do tempo dizem ah! kd!, 
batendo as palmas das maos uma vez e virando logo estas com um 
certo abandono indicando desprezo. 

Mostram a pouca importancia ao que veem ou ao que ouvem, 
levantando repentinamente os ombros e mais o direito do que o 
esquerdo. A rapidez e indicada por estalidos com os dedos da mao 
direita, brago estendido, ao mesmo tempo que os beigos se protraem 
e deixam sair um som gutural como rururu... Kalombo, kalunga, 
zambi tatuko, muanie, mukuambango, mueneganda, acompanhados 
de acionados e batendo as palmas e esfregando o peito e bragos com 
terra, sao intercalagoes frequentes nos seus discursos, principalmente 
se forem interrompidos, embora apenas por uma frase de 
assentimento, ou afirmativa, ou negativa de quem os escuta, e muito 
principalmente se for o potentado da localidade; chegando para este a 
deitarem o corpo no solo, e para o Mantianvua a rebolarem-se de um 
para outro lado como prova de muita deferencia e respeito. 

E manifesta na loquacidade de nossa populagao a sobrevivencia desta 
disposigao de animo. Este valente concurso da mi mica a expressao falada 
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das lfnguas africanas, e de prever tenha exercido decidida influencia 
originaria na exuberancia da gesticulagao rasgada na mfmi ca 
descompassada dos oradores, de todas as culturas, em que e feraz e rica a 
massa popular brasileira. Mas o que ha de certo e que dela procede em 
grande parte o uso familiarissimo, na gente do povo, de substituir pelo gesto 
a expressao falada, ou pelo menos dele faze-la constantemente 
acompanhada. 

E cada qual, de memoria, podera rever aqui na descrigao ,do major 
Dias de Carvalho especimes seus conhecidos das interpolates africanas. 

H. A Dan£A- A mfmica e os trejeitos das interpolates tornam suave 
e natural a transigao da linguagem falada para a danga. Em rigor as dangas 
de caga e as dangas guerreiras primitivas mais nao sao do que a 
representagao mfmica, o acompanhamento, em gestos, da narragao cantada 
dos grandes feitos de cada povo. 

Assim nos Negros, que sao amantfssimos da danga. Ao som dos 
ruidosos tambores e das melopeias africanas, tao monotonas, passam eles 
noites inteiras e as vezes a fio em trejeitos e esgares coreograficos, em 
dangas e saltos indescritfveis. A que ponto, quando em liberdade, levavam, 
na America, esta inclinagao, bem nos instrui a descrigao de Palmares por 
Barleo: 

Dispostas previamente as sentinelas, prolongam as suas dangas ate o 
meio da noite, e com tanto estrepito batem no solo, que de longe 
pode ser ouvido; dao ao sono o resto da noite ate nove e dez horas do 
dia. 

Por via de regra, aos lados da rude orquestra dispoem-se em circulo 
os dangarinos que, cantando e batendo as palmas, formam o coro e o 
acompanhamento. No centra do cfrculo sai por turmas a dangar cada um 
dos circunstantes. E este, ao ter mi nar a sua parte, por simples aceno ou 
violento encontrao, convida outros a substituf-lo. Por vezes, toda a roda 
toma parte no bailado, um atras do outro, a fio, acompanhando o compasso 
da musica em contorgoes cadenciadas dos bragos e dos corpos. 

Dos nomes dos instrumentos, dos fins sacros ou profanos das festas, 
as dangas africanas tomam entre nos denominagoes diferentes, tiradas 
naturalmente das suas lfnguas: danga de tambor, no Maranhao; maracatus 
em Alagoas e Pernambuco; candombles, botucages, batuques na Bahia, etc. 
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Nos tempos coloniais, em que a populagao preta de muito excedia a 
branca, eram naturais a repetigao e a frequencia dos divertimentos negros. 
Nas lutas entre os duros repressores dos escravos e os espfritos inclinados a 
benevolencia, a supressao ou a manutengao dos batuques se constituiu na 
Bahia em pomo de acesa discordia. Moviam-lhe encamigada guerra os 
senhores de escravos. Nada menos rude era por parte dos adversaries o 
ataque aos moveis de sentimentos subaltemos e inconfessaveis dessa 
guerra. Espfritos superiores chegaram a descobrir nos batuques africanos 
aproveitavel utilidade administrativa. 

No comego do seculo XIX, escrevia o Conde dos Arcos: 

Batuques olhados pelo Govemo sao uma coisa, e olhados pelos 
Particulares da Bahia sao outra differentissima. Estes olham para os 
batuques como para hum Acto offensivo dos Direitos dominicaes, 
huns porque querem empregar seus Escravos em servigo util ao 
Domingo tambem, e outros porque os querem ter naquelles dias 
ociozos a sua porta, para assim fazer parada de sua riqueza. O 
Govemo, porem, olha para os batuques como para hum ato que 
obriga os Negros, insensivel e machinalmente de oito em oito dias, a 
renovar as ideas de aversao reciproca que lhes eram naturaes desde 
que nasceram, e que todavia se vao apagando pouco a pouco com a 
desgraga commum; ideas que podem considerar-se como o Garante 
mais poderoso da seguranga das Grandes cidades do Brasil, pois que 
se uma vez as, differentes Nagoens da Africa se esquecerem 
totalmente da raiva com que a natureza as desuniu, e entao os de 
Agomes vierem a ser Irmaos com os Nagos, os Geges com os 
Aussas, os Tapas com os Sentys, e assim os demais; grandissimo e 
inevitavel perigo desde entao assombrara e desolara o Brasil. E quern 
havera que duvide que a desgraga tem poder de fraternizar os 
desgragados? Ora, pois, prohibir o unico Acto de desuniao entre os 
Negros vem a ser o mesmo que promover o Governo indirectamente 
a uniao entre eles, do que nao posso ver senao temveis 
consequencias. 

Bem se ve: a divisa maquiavelica “dividir para reinar” nao aspira 
apenas os disfarces e as reservas mentais das intricadas cogitagoes 
diplomaticas; tambem tem modestas e obscuras aplicagoes administrativas 
que se podem confessar cha e lisamente! 
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Na grandeza da lavoura escrava, melhor se em pleno donunio do 
trafico, os batuques nao se limitavam aos engenhos e as plantagoes. 
Invadiam as cidades e na Bahia como no Maranhao, etc., nem sempre se 
circunscreviam aos arrabaldes. 

Os escravos nesta cidade (Bahia), escrevia em 1807 o Conde da 
Ponte, nao tinham sujeigao alguma em consequencia de ordens ou 
providencias do governo; juntavam-se quando e onde queriam; 
dangavam e tocavam os estrondosos e dissonoros batuques por toda a 
cidade e a toda a hora; nos arraiaes e festas eram eles so os que se 
senhoreavam do terreno, interrompendo quaisquer outros toques ou 
cantos. 

Mais tarde, com a diminuigao dos africanos e a aquisigao pelos 
Crioulos de habitos mais polfciados, os batuques se foram modificando e e 
sobretudo em manifesto esforgo para incorporar-se as nossas festas 
populares que ainda vivem hoje os das cidades. 

A parte por que as dangas africanas contribufram para formar o gosto 
artfstico do nosso povo se exemplifica bem aqui na Bahia. Ja em via de 
transformar-se em uma sobrevivencia, aquelas dangas exercem ainda hoje 
salientissimo papel nas expansoes populares do povo brasileiro. De 
continuo repete a nossa imprensa local, um seculo - depois delas, as 
mesmas queixas do Conde da Ponte, de que na Bahia as dangas dos Negros, 
invasoras e barulhentas, tendem a suplantar e excluir qualquer outro 
divertimento popular. 

A proposito das festas do Carnaval, escreviam ao Jornal de Noticias, 
de 12 de fevereiro de 1901: 

Refiro-me a grande festa do Carnaval e ao abuso que nela se tern 
introduzido com a apresentagao de mascaras mal prontos, porcos e 
mesmo maltrapilhos e tambem ao modo por que se tern africanizado, 
entre nos, essa grande festa da civilizagao. Eu nao trato aqui de 
clubes uniformizados e obedecendo a um ponto de vista de costumes 
africanos, como a Embaixada Africana, os Pandegos da Africa, etc.; 
porem acho que a autoridade deveria proibir esses batuques e 
candombles que, em grande quantidade, alastram as ruas nesses dias, 
produzindo essa enorme barulhada, sem tom nem som, como se 
estivessemos na Quinta das Beatas ou no Engenho Velho, assim 
como essa mascarada vestida de saia e torgo, entoando o traditional 


samba, pois que tudo isso e incompatfvel com o nosso estado de 
civilizagao. 

A pollcia que, para acabar com o pernicioso brinquedo do entrudo, 
procurou vulgarizar a festa de Momo entre nos, nao podera, do 
mesmo modo, regulariza-la, e evitar que ela nos ponha abaixo do 
nfvel social em que estamos colocados? Demais, se o candomble e o 
samba sao proibidos nos arrabaldes e nas rogas, Como hao de 
campear dentro da cidade em um dia festivo como o do Carnaval? 
Creio, Sr. Redator, que pelas diversoes de um povo tambem se lhe 
afere o grau de civilizagao, e a Bahia tem dado, nestes ultimos anos, 
o triste espetaculo do seu pouco adiantamento, pelo modo por que 
tem celebrado a sua festa do Carnaval. 

A 15 do mesmo mes e ano, escrevia o Jornal de Noticias: 

- Comegaram, infelizmente, desde ontem, a se exibir em algazarra 
infernal, sem espfrito nem gosto, os celebres grupos africanizados de 
canzas e buzios, que, longe de contribufrem para o brilhantismo das 
festas carnavalescas, deprimem o nome da Bahia, com esses 
espetaculos incomodos e sem saboroes. Apesar de, nesse sentido, ja 
se haver reclamado da polfcia providencias, e bom, ainda uma vez, 
lembrarmos que nao seria ma a proibigao desses candombles nas 
festas carnavalescas. 

No ano seguinte, 1902, escrevia o mesmo jornal (5 de fevereiro de 

1902): 

Ora, se nas festas carnavalescas passadas, quando o entusiasmo 
explodia a passagem dos clubes vitoriosos, monopolizando todas as 
atengoes, esses grupos de africanos despertavam certa repugnancia, 
que sera o Carnaval de 1902, se a polfcia nao providenciar para que 
as nossas ruas nao apresentem o aspecto desses terreiros onde o 
fetichismo impera, com o seu cortejo de ogans e a sua orquestra de 
canzas e pandeiros? 

De ha muito, ja temos solicitado da polfcia providencias contra esses 
ensaios, que, com algum recato, estao sendo feitos em Santana, 
Estrada da Soledade, Aguas de Meninos e outros lugares e como eles 
continuem e se aproximem as festas do Carnaval, ainda uma vez 
lavramos o nosso protesto contra esse aviltamento dos nossos 
costumes. 
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Em 1903, escreviam ainda ao Jomal de Noticias (n° de 15 de 
fevereiro): 

Aproximam-se as festas do Carnaval e os batuques preparam-se para 
dar a triste nota de nossa rebaixada civilizagao, tornando festas como 
essa, tao agradavel em outras cidades, em verdadeiros candombles. 

No n° de 23 do mesmo mes, escreviam-lhe de novo: 

O Carnaval deste ano, nao obstante o pedido patriotico e civilizador, 
que fez o mesmo, foi ainda a exibigao publica do candomble, salvo 
rarfssimas excegoes. 

Se alguem de fora julgar a Bahia pelo seu Carnaval, nao pode deixar 
de coloca-la a par da Africa e note-se, para nossa vergonha, que aqui 
se acha hospedada uma comissao de sabios austrfacos que, 
naturalmente, de pena engatilhada, vai registrando estes fatos para 
divulgar nos jomais da culta Europa, em suas impressoes de viagem. 

As transcrigoes nao visam salientar a extravagancia pedagogica da 
teoria que prega a educagao ou a formagao do sentimento estetico de um 
povo a golpes de violencia policial. A condenagao do desacerto esta na 
desoladora ineficacia com que na pratica se vai revelando o remedio 
aconselhado. 

Mais longe vao as nossas cogitagoes. Nao poderiamos produzir 
demonstragao mais eloquente do que esta, do fundo sulco que no 
inconsciente do sentir e da agao do nosso povo cavou ou imprimiu a 
influencia da colonizagao africana. 

III. MusiCA. “A musica africana”, escreve o Dr. Pereira da Costa, 

e coeva da introdugao de escravos em Pernambuco e dela faz mengao 
Fr. Rafael de Jesus, ao referir o feito da Casa Forte, em 1645, em que 
os aplausos da vitoria foram tambem celebrados — com o estrepito 
dos barbaros instrumentos dos Minas e rndios que, acompanhados 
dos seus confusos gritos se faziam aos vitoriosos gratos e aos 
vencidos importuno. 

Nao so de Pernambuco mas de todo o Brasil pode-se afirmar que a 
musica africana entrou no pais com os primeiros escravos negros. Continua 
o Dr. Pereira da Costa: 


Celebravam os africanos as suas festas com dangas e cantorias 
acompanhadas de instrumentos musicais, fabricados e 
exclusivamente usados por eles, alem das castanholas, bater de 
palmas concavas, e de diferentes formas de assobios por eles 
inventados com muita variedade. Esses instrumentos eram: o 
Atabaque ou Tambaque, especie de tambor, porem quadrado e muito 
estrepitoso; Canza, feito de cana com as extremidades fechadas pelos 
gomos da mesma cana e com orificios; Marimba, formada de dois 
arcos semi-circulares e com coites em cujas bases colocavam uma 
especie de tecla de madeira sobre a qual batiam com um pausinho ao 
modo de vaqueta; o Marimbao, que nao sabemos se e um outro 
instrumento diferente deste ultimo; Matungo, uma cuia com 
ponteiros de ferro harmonicamente dispostos; e os Pandeiros e 
Berimbaos que adotaram. 

Sao estes mais ou menos os instrumentos de musica dos Negros, 
usados no Brasil, mas o Dr. Pereira da Costa nao faz ao tambor a parte que 
lhe e devida. Como na Africa, onde e um poderoso elemento tanto de guerra 
como de caga, no Brasil o tambor e o instrumento musical por excelencia 
dos Pretos. Variadissimo de forma, e fundamentalmente constituido por um 
grosso cilindro oco, de madeira, tronco de arvore escavado intemamente, 
em cuja extremidade superior se distende fortemente uma pele de animal, 
sobre a qual se bate com o punho fechado ou com vaquetas. As vezes 
complicam mais o instrumento. Tambor-onga chamam no Maranhao aquele 
em que dentro prendem uma haste media da palma da palmeira buriti. 
Fazendo escorregar sobre a haste, com forga, lenta e altemativamente, as 
maos forradas de um pouco de algodao molhado, tiram um som muito forte, 
vibrante e rouco, em tudo igual ao rugir da fera e capaz de ser ouvido a 
longas distancias. Tocado por duas pessoas, combinam-se as vibragoes da 
pele com o ronco do buriti, de sorte a dar a impressao de um instrumento 
selvagem e feroz. 

Existe na Bahia a Marimba descrita pelo Dr. Pereira da Costa, mas no 
Maranhao ouvi em crianga dar este nome ao Rucumbo, instrumento dos 
Negros angolas, consistindo num arco de madeira flexivel curvado por um 
fio grosso que fazem vibrar com os dedos ou com uma varinha. Na parte 
inferior do arco prendem uma cuia ou coite que funciona como aparelho de 
ressonancia e, aplicado contra o ventre nu, permite graduar a intensidade 
das vibragoes. 
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Nas orquestras dos batucages religiosos da Bahia desempenha 
notavel papel, ao lado do tambor, do tabaque e do canza, o xdque-xaque, 
instrumento nago e gege, ague-e em lingua nago, formado de grandes 
cabalas vazias, cobertas de uma rede de fios, de malhas mais ou menos 
largas, em cujos nos se prendem grossas contas, cawries ou buzios. 
Empunhadas pelo gargalo com a mao direita e fortemente batidas contra a 
esquerda espalmada, dao um som confuso, mas forte, do chocalhar de 
muitas pedras. O nome e onomatopeico, imitando o som produzido. 

IV. PlNTURA E ESCULTURA 11 . O natural menosprezo, que votam aos 
escravizados as classes dominadoras, constituiu sempre, e por toda a parte, 
perene ameaga de falseamento para os propositos mais decididos de uma 
estimativa imparcial das qualidades e virtudes dos povos submetidos. 

E foi por nao ter cerrado ouvidos as sugestoes desses preconceitos 
que escritores patrios conseguiram dar proporgoes de uma crenga geral a de 
que os escravos negros, que com os portugueses e os Indios colonizaram o 
Brasil, pertenciam todos aos povos africanos mais estupidos e bogais. 

Era uma injustiga, mas era antes de tudo um erro. 

E por isso, reivindicando os direitos da verdade, a observagao 
desapaixonada dos fatos havia de, infalivel, um dia reabilitar os Negros, dos 
exageros dessa condenagao tao sumaria quanto infundada. 

Em verdade, nas levas de escravos que, por quatro longos seculos, o 
trafico negreiro, de continuo, vomitou nas plagas americanas, vinham de 
fato inumeros representantes dos povos africanos negros mais avangados 
em cultura e civilizagao. 

As manifestagoes da sua capacidade artistica na pintura e na 
escultura, — as mais intelectuais das Belas-Artes — , melhor o atestarao 
agora do que o puderam fazer a musica e a danga. 

Pouco sabemos da pintura negra que mesmo em Africa nao parece ter 
ido alem de toscos desenhos, utilizados na omamentagao dos seus edificios, 
palacios, igrejas ou pegis. 


11 Daqui ate o fim, pag. 274, foi pelo autor publicado na revista Kosmos, ano I, agosto de 
1904, n° B, sob o tftulo — As Belas Artes nos Colonos Pretos do Brasil, com seis excelentes 
cliches. (Nota de H. P.). 
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Todavia, assim rudimentar, este esbogo de arte permitiu a criagao, no 
Dahomey, de uma escritura ideografica, analoga, senao identica, aos 
hieroglifos. Seria uma lingua sagrada de cuja escritura a Europa foram ter 
exemplares na reprodugao dos frisos com que ali se decoravam os palacios 
reais: lingua privativa, no seu conhecimento e uso, dos sacerdotes de Ifa, os 
depositaries das tradigdes nacionais em povos dos mais conhecidos da 
Costa dos Escravos. 

Na escultura, porem, e que com mais seguranga e apuro se revela a 
capacidade artistica dos Negros. O seu cultivo e aprego, entre os escravos 
que vieram colonizar o Brasil, tanto se comprovam em presungoes indutivas 
como no testemunho de fatos e documentos. 

Estao ainda bem vivas na memoria dos contemporaneos as peripecias 
das lutas com que, nos nossos dias, as pretensoes conquistadoras da Franga, 
completando pelas armas as extorsoes iniciadas pelas intrigas das casas 
comerciais do golfo de Guine, acabaram destruindo, em 1890, o poderio de 
seu aliado o rei Behanzin, do Dahomey, por fim vencido e exilado no 
Tahiti. Ao apoderar-se de Cana e Abomey, capital do reino africano, que 
Behanzin entregara as chamas antes de abandonar, o general Dodds pode 
salvar do incendio curiosos especimes da escultura negra, que, por ele, 
foram enviados ao Museu etnografico do Trocadero. Compunham essas 
reliquias tres estatuas dos ultimos reis dahomanos, duas portas do palacio 
real, e um trono regio. As estatuas, talhadas numa pega inteiriga de madeira 
muito dura, representam os reis em tamanho natural e sob as formas dos 
seus protetores totemicos: Gueso, com as penas de um galo; Guelele, sob a 
forma de um homem-crocodilo; Behanzin, de um homem-leao. As portas 
do palacio, a guisa de escultura, traziam coladas pequenas pegas de 
madeira, representando os atributos reais, atributos das divindades 
dahomanas, armas e animais diversos. Os baixo-relevos copiados, alem de 
reprodugoes analogas, continham inscrigoes hieroglificas. O trono ou 
cadeira regia reproduzia, tambem esculpida numa pega inteiriga de madeira, 
cenas da vida dos reis. Estes especimes da Arte negra tem sido objeto de 
curiosos estudos. 

Pois bem, o povo africano, cuja aptidao artistica se revela nessas 
produgoes, pertence a uma familia da Costa dos Escravos, os Geges, de que 
no espago de dois seculos recebemos, no Brasil, numero elevadissimo de 
escravos. Sao fatos estes ja por nos demonstrados a luz de documentos 
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irrecusaveis. Os negros Ardras que, ja no periodo das guerras holandesas do 
seculo XVII, se fizeram notados em Pernambuco, provinham do antigo 
reino de Ardra, de lingua gege, como os dahomanos, que mais tarde o 
destrufram, anexando-o ao de Dahomey sob o nome de Hallada. Mas, afora 
os Ardras, recebemos, no Brasil, escravos geges do proprio Dahorney, de 
Whydah, o Sao Joao d’Ajuda dos portugueses, dos Mahis, dos Popos, etc. 

Mas e este ainda o dormnio das presungoes que nao pode valer a 
documentagao direta do asserto. 

Os sentimentos, as crengas religiosas fazem para os Negros, como 
para as outras ragas, as despesas das manifestagoes primitivas da cultura 
artistica. Os deuses, o culto sao ainda os temas, os motivos mais valiosos, as 
fontes de inspiragao por excelencia dos rudos artistas negros: aos de orem 
religiosa se seguem ou se agregam motivos retirados das habituais 
ocupagoes nobres da guerra e da caga. 

Reunimos, no grupo da fig. 7, pegas diversas do culto gege-iorubano 
dos orichds ou vodus, tomadas as praticas dessa religiao, sobrevenientes 
nos nossos Negros. 

Mandam as regras de uma boa crftica que desprezemos as 
imperfeigoes, o tosco da execugao, dando o devido desconto a falta de 
escolas organizadas, da corregao de mestres habeis e experimentados, de 
instrumentos adequados, em resumo, da seguranga e destreza manuais, 
como da educagao precisa na reprodugao do natural. 

Mas, feito o desconto, nesses toscos produtos, ja e a Arte que se 
revela e desponta na concepgao da ideia a executar, como na expressao 
conferida a ideia dominante dos motivos. 

Nao e facil, sem longos desenvolvimentos, dar uma ideia exata da 
significagao cultual destas pegas. Nao sao Idolos como se poderia acreditar 
a primeira vista, como o supoe o vulgo, como o tem afirmado cientistas e 
missionaries que se deixam guiar pelas aparencias e exterioridades. Os 
Negros da Costa dos Escravos, sejam os de lingua iorubana ou nago, sejam 
os de lingua gege, tshi ou ga, nao sao idolatras. Entraram em uma fase 
muito curiosa do animismo em que as suas divindades ja partilham as 
qualidades antropomorficas das divindades politeistas, mas ainda 
conservam as formas exteriores do fetichismo primitivo. Chango, por 
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exemplo, o deus do trovao, e certamente um homem-deus, encantado, mas 
que, para se revelar aos mortais, frequentemente reveste ainda a forma 
fetichista do meteorito, ou da pedra do raio. E e a esta pedra, 
convenientemente preparada para nela residir o oricha, que se dirige o 
culto, e ela que recebe os sacrificios, a quem se dao os alimentos. 

Pois bem, as pegas esculpidas da fig. 7 nao sao uma representagao 
direta dos orichds e sim dos sacerdotes deles possuidos e revelando na 
atitude e nos gestos as qualidades privativas das divindades que os 
possuem. Em todo o caso isso nao passa de uma representagao. E assim 
como a pedra do raio, sem estar preparada pelo feiticeiro, digamos, em 
linguagem catolica, benta ou benzida, nao tem direito a adoragao, assim nao 
reclamam, nem recebem culto os supostos idolos. Sao emblemas, enfeites, 
pegas de uso ou utilidade pratica; cadeiras, tronos uns, altares outros. 

No grupo da fig. 7, a excegao da pega 4 a , que e de bronze, todas as 
outras sao de madeira. As pegas de bronze sao todas vindas da Africa, e 
nem sempre tao imperfeitas como a deste grupo. Os atributos falicos do 
oricha Echu sao duas pegas de bronze que se acham em meu poder e 
pertenceram ao bastao ou cetro de um regulo ou potentado africano (Fig. 8). 

Das pegas de madeira, vindas da Africa ou no Brasil fabricadas, umas 
sao grosseiras e pouco significativas, como as de ns. 1 e 7. Outras, porem, 
conseguem exprimir com clareza, e por vezes com grande intensidade, a 
intengao, concepgao do escultor. 

A de n° 3 (fig. 7) representa um sacerdote ou filho de santo dangando, 
provavelmente possuido do oricha. E com precisao a atitude dos bragos 
com que, num curto movimento cadenciado destes, os dangarinos, dispostos 
em fila, uns atras dos outros, acompanham o ritmo da rnusica barbara do 
batucage, batendo compasso nos flancos com os cotovelos. O escultor, nao 
conseguindo dar aos membros inferiores a disposigao da marcha, limitou-se 
a figurar a atitude meio agachada de um dos passos da dang a. 

A pega n° 5 (fig. 7) de 60 centimetres de altura, que se completa nas 
figs. 9 e 10, constitui um trono ou Barleo destinado ao sacerdote ou 
feiticeiro quando possuido da oricha Yemanja. No largo movimento das 
maos abertas, a fim de conter e levantar os volumosos e turgidos seios da 
oricha que, para oferece-los, esta de joelhos, o artista expressou com 
felicidade a concepgao da uberdade, de fundo chtoniano ou maternal, que se 

174 



atribui a Yemanja, divindade muito proxima, nos seus atributos, da oricha 
Odudua. 

As peg as 2 e 8 da fig. 7, em melhor evidencia na fig. 11, representam 
dois sacerdotes, um homem e uma mulher, possufdos de Chango. Sao pegas 
muito conhecidas na Bahia sob o nome de figuras ou aches de Chango. 

Aqui a concepgao artistica do escultor negro pode, com vantagem, 
suportar confronto com a concepgao similar de uma pintura branca do 
seculo V da era crista, tambem de motivo religioso, que figura nos trabalhos 
iconograficos de Paul Richer e Charcot sobre o Demomaco na Arte e 
representa, como os oches de Chango dos Negros, uma fase do mesmo 
pensamento ou crenga religiosa. A gravura crista mostra o demonio saindo 
da cabega de um energumeno sob a injungao de Jesus Cristo. O ache 
tambem reproduz uma cena de possessao; um sacerdote ou feiticeiro 
africano em cuja cabega penetrou Chango. Apenas Chango reveste, nao a 
forma humana que tem o demonio da pintura crista, mas a sua forma 
fetichista de meteorito ou de pedra do raio. 

Como expressao simbolica, os dois produtos de arte se equivalem e 
bem retratam a identidade essencial do pensamento humano nas diferentes 
especies ou ragas. Mas nao devemos ir por diante na analise do documento 
que reservamos para estudo medico-psicologico de proporgoes mais 
amplas. 

A pega n°6 da fig. Tambem representa uma sacerdotiza ou filha de 
santo, possufda da oricha Ochum. Nas festividades, esta pega serve de altar 
as pegas fetiches da deusa. 

No quadro, vao ainda figuradas algumas insignias sacerdotais: a 
cauda de vaca do babalau, a ventarola de cawries do Ochum, as armas de 
Chango. 

Mas, neste grupo, nao e so na concepgao do escultor que se revela o 
cunho artistico das pegas; ainda este se descobre na reprodugao dos 
modelos em que estao em evidencia boas qualidades de observagao. 

Em algumas, foram bem figurados os caracteres etnicos dos Negros. 
O nariz chato do etiope, os olhos a flor da cara, os labios grosos e pendentes 
estao reproduzidos fielmente nas pegas 2, 3, 5, 7 e 8 (fig.7). A desproporgao 
entre o comprimento dos bragos e das pernas, peculiar a Raga Negra, e 
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levada, pela impericia do artista, quase ao extremo da caricatura nas pegas 
2 a e 8 a . 

Excegao a esta regra faz a 6 a pega da fig. 6, melhor reproduzida na 
fig. 12. Este e sem duvida um produto artistico mestigo. As tatuagens ou 
gilvazes etnicos do rosto, como a cor preta, nao conseguem mascarar os 
atributos da Raga Branca, no nariz afilado ou leptornnio, na boca pequena, 
labios de grossura nao exagerada, nas proporgoes do talhe. Nao fossem, 
como outros de menor monta, os defeitos dos bragos desproporcionados a 
formas anatomicas bem corretas, esta pega estaria quase perfeita. Em todo o 
caso, e bem trabalhada nas dobras da saia, nas proporgoes e relevos dos 
seios e do tronco, na expressao da fisionomia. 

Apenas dificil decidir se o mestigamento e aqui do produto 
reproduzido ou da concepgao do artista. A associagao dos caracteres das 
duas ragas, que entre nos tao largamente se fundem, recebeu uma realizagao 
fantasista na imaginagao do artista negro? Ou limitou-se este a copiar a 
realidade, em especimes oferecidos pela natureza? 

Igualmente possiveis as duas procedencias. Que os caracteres da 
Raga Branca, em cujo seio aqui vivem os Negros e sob cuja diregao e 
ascendente se forma e se educa na America o espirito dos escultores pretos, 
possam modificando-os, ter exercido decidida influencia nos seus ideais e 
concepgoes da beleza feminina, nada mais natural. Antes seria este um caso 
banal e simples da influencia social, de sugestao ou imitagao inconsciente, 
que, de regra, exercem as classes superiores dirigentes sobre as classes 
inferiores ou dirigidas. 

Mas, da copia do natural, na observagao dos nossos Negros mestigos 
de retomo a Raga Negra, ou dos mestigos africanos de Raga Chamita ou 
Semita, tambem podia ter vindo a pega, esculpida, ao que me dizem, por um 
negro brasileiro por muito tempo residente na Costa da Africa. De fato, os 
Fulas ou Fulbi, povo chamita ou de Raga branca, mas de pele quase preta, 
cruzando-se com os Negros do Sudao, deram origem a produtos mestigos 
em que muitas vezes se encontram caracteres brancos bem acentuados. E 
nao so no Sudao. Nas proximidades do lago Tchad, como nos Bantus 
orientais da Africa Meridional, o cruzamento com os Arabes deu produtos 
escuros em que os caracteres brancos se revelam distintos. 
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Ou do cruzamento operado no Brasil com sangue europeu, ou do 
cruzamento chamita ou semita, vindo da Africa, verdade e que se encontra 
na Bahia a associagao da cor preta, por vezes bem retinta, a caracteres 
fisionomicos peculiares a Raga Branca. 

Mas, num ou noutro caso, seja exteriorizando as suas novas 
concepgoes da beleza feminina, seja copiando da natureza a associagao de 
caracteres antropologicos fundidos no mestigo, e ainda a Arte que, infante 
embora, ja se re vela no poder da imaginagao ou na capacidade de observar. 

E esta capacidade de se deixar impressionar pelas cenas que os 
cercam tem, na escultura negra do Brasil, exemplares de maior valia do que 
os exibidos nos especimes estudados. 

Neste ponto, o cofre sagrado reproduzido nas figuras 13 e 14 vale o 
trono de Behanzin, do Museu do Trocadero. E com razao Delafosse 12 
considerou a peg a do Museu parisiense de valor para a historia etnografica 
da Arte. 

Como se podera ver em La Nature, o trono de Behanzin representa 
cenas da vida real dahomana. Dos dois pianos por que se distribuem as 
cenas representadas, no superior o rei ocupa o centra, sentado debaixo do 
regio chapeu de sol e cercado de suas dez mulheres, sendo que das mais 
proximas cada qual empunha um distintivo da majestade negra, o 
cachimbo, a bolsa do tabaco, o escarrador, etc. Sobre as cabegas destas dez 
figuras descansa o assento do trono. 

Na ordem inferior, estao figurados dois grupos de prisioneiros, 
conduzidos por dois soldados dahomanos e, em cada um dos grupos, presos 
os escravos a mesma gargalheira de madeira. 

Pois bem, o cofre das figuras 13 e 14 vasa uma cena de pesca, em 
analoga reprodugao escultural. A pega foi encontrada nas praias de banho 
na Calgada do Bonfim, nesta cidade, envolta em alva toalha de linho, o que 
quer dizer que, tendo falecido o pai ou mae de terreiro, sacerdote ou diretor 
de Candomble, a quem pertencia, foi ela langada ao mar com os outros 


12 Maurice Delafosse, Le throne de Behanzin et les portes des palais d’Abome au Musee 
ethnographique de Trocadero. — La Nature, 21 de abril de abril de 1904, pag. 326. 
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objetos do seu Pegi, por nao haver quem o quisesse substituir na diregao de 
culto. E ela destinada pelo Sr. J. Messeder ao Instituto Historico da Bahia. 

A pega representa um cofre cilindrico de 28 centimetres de altura 
sobre 21 de diametro, composto de duas partes distintas, o cofre 
propriamente dito e o seu suporte, grupo de escultura representando uma 
cena de pesca. A pega - cofre suporte - e inteiriga, talhada num so bloco de 
madeira; salvo a tampa, que e presa ao cofre por uma articulagao simples, 
de charneira, girando sobre um prego, que serve de eixo. O cofre tem a 
forma de dois pratos justapostos, cobrindo um ao outro. O de baixo, mais 
fundo, mais escavado, termina por uma orla ou borda em que estao 
gravados tragos simples, formando desenhos. A tampa, menos escavada, 
tambem apresenta nas bordas e na face superior diversos desenhos a tragos. 
Duas faixas anteroposteriores pintadas de branco, sobre que caem de cada 
lado duas faixas identicas, repartem a superficie da tampa em uma larga 
segao central e tres pequenas segoes de cada lado, - todas pintadas de azul. 
Tragos lineares em zigue-zague dividem a segao central em pequenos 
quadras mais ou menos regulares. 

Pelas bordas ou circunferencia, o cofre descansa sobre as cabegas de 
quatro figuras, colocadas em cima de um crocodilo; pelo centra ou fundo 
ele descansa sobre a extremidade da cauda do crocodilo, que uma das 
figuras levanta e sustenta. 

Das figuras, uma representa um homem, de raga branca, de olhos 
azuis e dentes enormes. Traz chapeu de castor preto, de forma europeia, 
sapatos da mesma cor; veste calgas e paleto brancos. Montado sobre o 
crocodilo ou jacare, empunha, na mao direita, uma espada cravada no 
flanco do reptil, e, na esquerda, a extremidade de um grosso cabo que 
forma, na extremidade oposta, um lago passado no pescogo do crocodilo. 
Adiante e atras do branco, acham-se duas negras. Ambas, descalgas, trazem 
por vestes uma tanga de pano branco, caindo de debaixo dos seios aos 
joelhos, atada por uma faixa ou cinta azul de orlas vermelhas. Ambas 
trazem dois braceletes em cada brago, vermelho e preto, e, na cabega, 
cruzadas em diversos sentidos, duas faixas branca e vermelha, deixando ver 
os cabelos nas malhas dos cruzamentos. Seios erectos, de volumosos 
mamilos pintados de preto. Tatuagens identicas; tres gilvazes verticals na 
fronte, tres verticals sobre tres horizontal em cada face. Cor amarela e nao 
preta, olhos brancos de pupilas negras, nariz chato, boca larga, labios 
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grossos e pendentes. A mulher da frente, em pe por dentro do arco formado 
pelo crocodilo e, logo atras do lago, segura e levanta com a mao direita a 
pata esquerda do reptil que, forgado por este movimento, fica com a cabega 
deitada de lado; com a mao esquerda, segura e levanta a cauda do animal, 
sobre cuja extremidade descansa o fundo do cofre. 

A mulher, que esta atras do Barleo, sentada sobre o crocodilo, sustenta 
com a mao direita seu joelho da pema direita, que ela deixa cair fora do animal, 
pisando o solo desse lado; tern a pema esquerda estendida sobre o dorso do 
jacare e com a mao esquerda segura o brago direito do branco. 

Por ultimo, um negro, enfiado em curto camisu branco, sem mangas, 
com um pequeno barrete igualmente branco no alto da cabega, sustenta com 
as duas maos o cabo de um forte remo, com que mantem, de encontro ao 
reptil, uma pequena canoa. Este negro, de nariz chato e grossos labios, e 
pintado de vermelho escuro e nao tem tatuagens como as mulheres. De 
pemas muito curtas e mal feitas, ele esta em pe sobre o crocodilo. 

O animal, enroscado sobre si mesmo, forma um circulo, tendo a 
cabega deitada de lado, por causa da pata levantada pela primeira mulher. A 
pele nao e figurada em escamas, mas dividida em pequenos quadrados 
brancos e pretos altemados. 

Certamente, no grupo esculpido, se percebe de modo claro a 
representagao de uma cena de pesca em que se festeja a morte de um 
crocodilo por um branco. A pequena canoa com o seu tripulante preto, a 
expressao de alegria com que o grupo cavalga o reptil, a situagao de honra 
concedida ao branco, que lagou o animal e empunha a arma ainda cravada 
no crocodilo, tudo concorre a demonstra-lo. 

Mas nao e facil descobrir a alegoria que nesta pega quis celebrar o 
escultor negro. Dois pontos tomam embaragosa a interpretagao. Em 
primeiro lugar, o crocodilo e um animal sagrado para muitos povos 
africanos, chegando mesmo a ser adorado em alguns pontos da Africa. Nao 
se percebe bem como, nestas condigoes, possa servir ao culto uma pega em 
que se celebra a morte ou caga do reptil. 

Depois, nos desenhos e representagoes dos Negros, os Brancos tem 
sempre o papel do leao da fabula. Cabe-lhes invariavelmente a ma figura. O 
cetro de Behanzin representava um crocodilo partindo um homem branco 


ao meio nas vigorosas mandibulas. Compreende-se mal, portanto, uma 
escultura africana destinada a celebrar qualquer faganha de um homem 
branco. 

Somos, pois, obrigados a interpretar a pega como reproduzindo o 
feito de algum branco aliado ou protetor. O mulato fluminense, Felix Sousa, 
o primeiro chacha de Ajuda, foi declarado oficialmente pelo rei Gezo “o 
primeiro dos brancos”. Pelo que toca ao crocodilo, devemos supor se trate 
de algum sacriffcio ordenado pela deusa ou oricha a cujo culto servia a 
pega. 

E de notar que, nos povos geges, tem decafdo muito da sua antiga 
importancia o culto do crocodilo, , eld, jalodeh. Considerado divindade 
malfazeja, ele e antes temido do que adorado e se toma compreensfvel 
assim a alegria produzida pela sua pesca. 


Tais os produtos da escultura negra. 

Nao passaria pelo espirito de homem mediocremente instruido a ideia de 
aplicar a determinagao do seu valor as exigencias e regras artisticas por que se 
aferem produtos da Arte nos povos civilizados. 

Os frutos da Arte negra nao poderiam pretender mais do que 
documentar, em pegas de real valor etnografico, uma fase do desenvolvimento 
da cultura artistica. E, medidas por este padrao, revelam uma fase relativamente 
avangada da evolugao do espirito humano. E ja a escultura em toda a sua 
evolugao, mesmo na sua feigao decorativa, do baixo-relevo a estatuaria. As 
vestes sao ainda grosseiras porque as ideias nao tem a precisa nitidez, os 
sentimentos e a concepgao estao ainda pouco definidos; mas no fundo ja se 
encontra a gema que reclama polimento e lapidagao. 

Com outros recursos, em outro meio, muito podem dar de si. E entao 
perdera as proporgoes da estranheza esse monumento de obras de talha que 
erigiu o preto-mestigo no altar-mor da Matriz de Campinas. 

V. AS ARTES INDUSTRIAIS. Nao podemos ir muito longe na 
apreciagao das artes industrials dos nossos colonos pretos. Eram muito 
primitivas as que nos traziam da Africa e quase se reduziam a processos de 
pesca, de caga e de uma cultura agricola atrasadissima. 
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Todavia, dotados de grande poder de imitagao, em chegando ao Brasil, 
os Negros escravos se converteram em excelentes oficiais, ou mestres de 
oficios, de cujos trabalhos retiravam grandes proventos os seus senhores. 

Nao nos sobra espago para a historia minudente das lutas empenhadas 
entre a produgao escrava e a produgao livre da colonia, entre os seus interesses 
e os da metropole, de onde por muitas vezes se originaram intervengoes do 
govemo bem maleficas e nocivas aos progressos da nossa cultura.Tambem 
podemos limitar-nos aqui a uma citagao decisiva do Sr. Dr. Pereira da Costa 13 : 

Pelos anos de 1810, menciona Koster, os negros crioulos do Recife 
eram geralmente os obreiros de todas as artes: e acrescentava: eles nao 
conseguiram chegar ainda as elevadas classes dos burgueses, 
agricultores e negociantes. Alguns tem conseguido ajuntar grande 
soma de dinheiro e comprado escravos, aos quais ensinam os seus 
oficios, assim como a outros com o fim de tirar maior proveito. Esses 
escravos trabalham para os seus senhores e proporcionam-lhes grandes 
rendimentos, porque a mao de obra e geralmente cara e os trabalhos 
que dependem de uma certa habilidade e gosto sao pagos mais 
liberalmente que os outros. O mestre pintor de igreja e de imagens 
mais afamado em Pernambuco e um preto de muito boas maneiras, 
com ares de homem de importancia e muito orgulhoso dos seus dotes. 

De um escrito dos anos de 1817, consta que nada se sabia entao de 
musica, pintura e poesia e que as artes se achavam reduzidas as 
puramente mecanicas, como as de carpinteiro, marceneiro, ourives, 
ferreiro, sapateiro, alfaiate, etc.; e acrescentava o seu autor: deve notar- 
se que estas mesmas artes eram geralmente exercidas por pretos e 
pardos, em sua maior parte escravos, que se tornavam sujeitos ao 
desprezo universal, e nao vai muito longe o tempo em que se viam os 
escravos trabalhando em calgados, roupas e outros misteres nas 
escadas das casas de seus senhores, sendo isto, por conseguinte, a 
causa do atraso das artes entre nos. 

Esta excelente exposigao da questao em Pernambuco se pode 
estender a todo o Brasil, onde os fatos se repetiam exatamente nos mesmos 
moldes. 


13 Dr. Pereira Costa: Estudo histdrico-retrospectivo sobre as artes em Pernambuco. Revista 
do Institute Arqueologico e Geografico Pemambucano, n° 54, pag. 93, 1900. 
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Fig. n° 1 - Mandinga ou amuleto dos negros mulsumis 
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Fig. n° 2 - Mandinga ou amuleto dos negros mulsumis 
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Fig. n° 3 - Mandinga ou amuleto dos negros mulsumis 
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Fig. n° 4 - Mandinga ou amuleto dos negros mulsumis 
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Fig. n° 5 - Emblema de posto ou tftulo de cabeceira 
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Fig. n° 6 - Afougue Bahiano, com inscrigao africana 
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Fig. n° 7 - Grupo de oito figuras do culto Gege-Iorubano 

(Na enumeracao adotada no texto, as figuras ou pe§as sao contadas da esquerda 
para a direita) 
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Fig. n° 8 - Bastao de regulo africano 
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Fig. n° 9 - Trono ou banco esculpido do culto de Yemanja 


(de frente) 
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Fig. n° 10 - Trono ou banco esculpido do culto de Yemanja 
(de costas) 
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Fig. n° 1 1 - Oches de Chango 
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Fig. n° 12 - Pe?a do culto de Ochum 
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Fig. n° 13 - Cofre de Yemanja (face anterior) 
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Fig. n° 14 - Cofre de Yemanja (face posterior) 


195 


CAPITULO VI 


Sobrevivencias totemicas: festas populares e folk-lore 1 


Sumario: 


I. O Totemismo africano: sua persistencia no Brasil em 
manifestaqoes psfquicas equivalentes. II. Toumure francamente 
totemica das festas populares da Vespera de Reis na Bahia. III. 
Sobrevivencias africanas em festas populares outras, o Carnaval, a 
danqa dos Congos, os Cacumbys etc. IV. O folk-lore africano: 
opulenta contribuigao por ele prestada a constituiqao do folk-lore 
brasileiro. V. O ciclo africano dos contos da tartaruga, sua 
transplantacao ao Brasil. O conto popular negro: A tartaruga e o 
elefante, equivalente africano do conto popular brasileiro : O cagado 
e o teyu. O conto popular negro: Ofilho de Olu, equivalente africano 
do conto popular brasileiro : A menina dos brincos de ouro. O conto 
brasileiro da Madrasta e uma versao africana equivalente. VI. O 
ciclo dos contos da tartaruga ou do jabotf, no Brasil, e de origem 
africana ou indlgena? VII. Contos africanos colhidos na Bahia; suas 
procedencias etnograficas. 


1 Este capltulo foi pelo autor publicado no Jomal do Comercio do Rio e depois por Oscar 
Freire, que modificou a forma de Nina Rodrigues, na Revista do Brasil, em Sao Paulo, ns. 
79, pags. 201-220, e 80, pags. 344-358. (Nota de H. P.) 
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I. Se, aferidos ao padrao que oferece Lang, nao e lfcito considerar 
selvagens todos os povos negros, e indubitavel, no entanto, que a 
caracterfstica, que ele da para o estado selvagem, se revela em exuberante 
eflorescencia, sobretudo nas manifestagoes religiosas de toda a raga, e nos 
usos, praticas e costumes das suas sociedades. 

No fundo das mitologias negras mais complexas e elevadas, na 
essencia da sua conversao ao Tsla mi smo como ao Cristianismo, tanto quanto 
na constituigao da ordem social dos seus Estados, subsiste, mais ou menos 
alterada, a tendencia instintiva da Raga a satisfazer os dois requisitos do 
estado selvagem, admitidos por Lang: 

II. Em psicologia, o selvagem e o homem que, estendendo 
inconscientemente a todo o Universo a consciencia obscura que tern 
da propria personalidade, considera todos os objetos naturais como 
seres inteligentes e animados; que, sem tirar uma linha de 
demarcagao bem nftida entre ele e todas as coisas que existem neste 
mundo, facilmente se convence que os homens podem ser 
transformados em plantas, em animais ou em estrelas, que os ventos 
e as nuvens, o sol e aurora sao pessoas dotadas das paixoes e 
qualidades humanas e sobretudo que os animais podem ser criaturas 
mais poderosas do que ele proprio e, em certo sentido, divinas e 
criadoras. 

IV. No ponto de vista social, o selvagem e o homem que faz repousar 
suas leis sobre as regras bem definidas do totemismo, isto e, do 
parentesco do homem com os objetos naturais, e que se apoia sobre o 
carater sagrado desses objetos para motivar as interdigoes em materia 
de casamento e as vingangas obrigatorias ( blood-feuds ), que faz da 
habilidade na magia um tftulo a uma posigao elevada. 

Tal e, conclui Lang 2 , na nossa opiniao, o selvagem e nos propomos a 
explicar as partes mais absurdas da mitologia como sobrevivencias 
de suas ideias e de seus costumes. 

Antes, de demonstrar a persistencia do estado mental dos selvagens 
nas concepgoes fundamentals das mitologias negras, ensaiaremos o seu 
estudo, como simples sobrevivencia, nos usos e costumes africanos 
introduzidos no Brasil pelos escravos pretos. 


197 


O raciocmio, que ja nos levou a descobrir a persistencia do 
fetichismo africano nas exterioridades da conversao catolica dos escravos, 
deve conduzir-nos agora a investigar sob que formas ou equivalentes 
psiquicos se manifesta aqui a situagao mental dos Negros, da qual precede o 
Totemismo. Seria, de fato, revelar grosseira ignorancia das condigoes 
sociais em que se constitui o regime totemico, se pretendessemos encontra- 
lo organizado entre os nossos Negros. O Totemismo e, antes de tudo, nos 
povos selvagens, uma relagao de parentesco sobre que descansa a 
organizagao da sua vida civil. Supoe necessariamente plena liberdade de 
diregao e governo. Subordinados a governos constitufdos como se acharam 
sempre os Negros no Brasil, regidos por leis e costumes que lhes foram 
impostos, era material para eles a impossibilidade de se disporem em tribos 
ou classes organizadas sob o regime dos totens. 

Mas daf nao e permitido inferir que o estado mental especial de que 
dimana a organizagao social em totens nao subsista e possa manifestar-se 
sob outras formas. Um fato historico corrobora e sustenta esta presungao. 
Os descendentes dos Bonis, pretos fugidos que se tomaram independentes 
na Guiana, uma vez livres, adotaram a constituigao em classes totemicas. 

Os Bonis, escreve Lang, sao descendentes de escravos negros que 
conquistaram a sua liberdade a ponta de espada; provinham da Costa 
Ocidental da Africa. Conservaram uma crenga informe em Godu 3 
(Deus) e Dibidi (diabo), mas, ao mesmo tempo, se dividiram em 
tribos totemicas que tomaram nomes de animais. O macaco 
vermelho, a tartaruga e o caiman sao os seus principals totens. 

Ora, se entre os Bonis escravos se tivesse aberto inquerito para saber 
se persistia neles o Totemismo, naturalmente o resultado havia de ser 
negativo. Mas tanto se conservava latente a condigao mental da constituigao 
dos totens que estes se organizaram assim que a liberdade ofereceu aos 
Negros oportunidade de se govemarem por si. 


3 O termo Godu lembra tanto Vodii, divindade ou santo dos Ewes; Bonis altera tao pouco 
Benin, que e licito supor fossem os Bonis negros procedentes do Golfo de Beni na Guine e 
provavelmente na Costa dos Escravos ou do Ouro. Dibidi parece uma corrupgao de Shygidi, 
oricha iorubano, e divinizagao do pesadelo que o povo faz muitas vezes sinonimo do diabo 
ou de espfritos malfazejos. 

Em todo o caso, Didi e para alguns povos Sudaneses o nome de uma divindade malfazeja. 
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Lang: Mythes, cultes et religions, Paris, 1896, pag. 31. 



Pois bem, os Negros importados no Brasil eram todos povos 
totemicos. 

Nao e crivel que a simples introdugao neste pais, que nao modificou 
essencialmente a crenga dos Negros, que lhes deixou intatas todas as suas 
tendencias sociais, houvesse suprimido neles a disposigao mental ao 
Totemismo. Resta apenas buscar sob que formas e aspectos ela se disfarga e 
se revela na nossa vida ordinaria. Se nao me iludo, havemos de encontra-la 
na tendencia e nos esforgos para se constituir nos elementos de 
sobrevivencia das nossas festas populares. 

II. E a parte africana dessas festas, em particular da vespera de Reis. 

A vespera de Reis na Bahia, escreve o Sr. Dr. Melo Morais 4 , e um 
corolario da noite de Natal. Sao irmas quanto a origem, diferindo na 
vida de relagao. Para os homens que estudam, o interesse de 
diferenciagao entre as festas do Natal no Brasil e suas congeneres no 
estrangeiro e enorme. Na Europa, ha um unico fator que e o ele 
mento nacional; entre nos ha tres: o elemento branco ou portugues, o 
africano, e o resultante de ambos - o mestigo. Do modo por que eles 
contribuiram e se consubstanciaram, do caldeamento estetico que da 
o colorido local a costumes que se foram modificando desde a 
colonia, resulta o encantamento etnologico, a feigao nacional. 

Descrevendo em seguida as diversas especies de ranchos de Reis, 
acrescenta: 

Destoando do concerto magrufico (dos ranchos dos brancos) la cresce 
o rancho dos Cucumbys, que sao negros e negras vestidos de penas, 
rosnando toadas africanas e fazendo barbaro rumor com seus 
instrumentos rudes. Dos Cucumbys nao sabemos o rumo. 

E mais nada sobre a natureza da contribuigao africana ou negra a 
festa de Reis. 

Antes de tudo, devo confessar que foram infrutiferos os meus 
esforgos para descobrir hoje na Bahia esta denominagao de Cucumbys 5 . 


4 Melo Morais, Festas e tradigdes populares no Brasil. Rio de Janeiro. 

5 Manuel Quirino (A Bahia de Outrora, Bahia, 1916, pags. 53-56) descreve com pormenores 
a festa dos Cucumbys na Bahia. (Nota de H. P.) 
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O rancho de Reis em que, ao meu ver, se encarnou na Bahia a veia 
totemica dos Negros, merece ser estudado melhor e mais de perto. Mas nao 
devo emprestar a sua descrigao a minha disposigao de animo, e por isso da- 
la-ei por extenso tal qual se encontra no n° 16, de 10 de janeiro de 1905, d’A 
Renascenga, excelente jomalzinho literario que entao aqui se publicava. 
Suponho-a devida a habil pena do distinto poeta Dr. Sousa Brito; em todo o 
caso esta perfeitamente conforme ao que pessoalmente tenho observado. 

O rancho ou reisado, como no centra do Estado o chamam, e um 
grupo de homens e mulheres mais ou menos numeroso, 
representando pastores e pastoras que vao a Belem e que de caminho 
cantam e pedem agasalho pelas casas das famflias. 

Podemos dividir o rancho em duas categorias: o temo, que e o 
rancho mais serio e mais aristocrata e o rancho propriamente dito, 
que e mais pandego e democrata. 

O temo so tern pastores e pastoras, e constitufdo por famflias, todos 
uniformizados de branco e uma outra cor que deve ser rigorosamente 
a mesma para todos, as vestimentas sao todas iguais, as vezes tudo 
branco e as mogas vestidas de noivas. Vao arrumados aos pares, a 
dois de fundo - um pastor e uma pastora, cada uma destas com uma 
castanhola, cada um daqueles com um pandeiro, todos com uma 
flecha tendo no extremo uma lanterna acesa. Esses temos sao 
puxados por tres ou seis musicos, nao vao quase nunca a Lapinha, so 
cantam nas portas das casas conhecidas nas quais entram, comem, 
bebem e as vezes amanhecem dangando quadrilhas, polcas e valsas. 

O rancho prima pela variedade de vestimentas vistosas, ouropeis e 
lentejoulas, a sua musica e o violao, a viola, o cavaquinho, o canza, o 
prato e as vezes uma flauta; cantam os seus pastores e pastoras por 
toda a rua, chulas proprias da ocasiao, as personagens variant e 
vestem-se de diferentes cores conforme o bicho, planta ou mesmo 
objeto inanimado que os pastores levam a Lapinha. 

Antigamente os bichos eram a burrinha, que representava um Rei 
montado, e o boi dono do curral no qual veio ao mundo o Redentor. 

Hoje a bicharia da classica area de Noe ficou a perder de vista com a 
dos ranchos. E o cavalo, a onga, o veado, a barata, o peixe, o galo, o 
besouro, a serpente, a concha de ouro, e muitos outros animais, alem 
de seres fabulosos como: a fenix, a sereia, o caipora, o rnandii; de 
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plantas e flores como: a laranjeira , a rosa Adelia, a rosa Amelia, e 
ate seres inanimados, como o navio, a coroa, o dois de ouro e outros. 

Nos ranchos, alem de pastoras, ha balizas, porta-machados, porta- 
bandeiras, mestre-salas e ainda um ou dois personagens que lutam 
com a figura principal que da nome ao rancho. 

Assim no do peixe, ha um pescador, no do cavalo, um cavaleiro que 
as mais das vezes faz triste figura', no do veado ou da onga, um 
cagador, no da barata, uma velha armada de enorme chinelo; no do 
galo, um guerreiro com armadura e capacete de folhas de Flandres, 
manejando uma enorme catana de papelao prateado; nos d eflores ou 
plantas, um jardineiro com um grande regador; no do navio, ha 
marinheiros, pilotos, contramestres, enfim, uma marinha inteira e 
uma fortaleza que se bate com o navio. 

Estes ranchos vao ate a Lapinha, onde a comissao dos festejos da um 
ramo ao primeiro que chega. 

Todos eles cantam e dan 9 am nas casas por dinheiro. Suas dangas 
consistem num lundu sapateado, no qual a figura principal entra em 
luta com o seu condutor que sempre o vence; depois jogam, sempre 
dangando e cantando, um lengo aos donos da casa que o restituem 
com dinheiro amarrado numa das pontas e saem cantando, dangando, 
batendo palmas, arrastando os pes, num charivari impossfvel de 
descrever-se. 

A parte a feigao local tomada ao assunto religioso a que se adaptam e 
ao meio popular complexo em que aparecem, nos reisados ou ranchos de 
Reis se descobrem em frisante relevo todas as caracterfsticas essenciais do 
Totemismo. O agrupamento f a miliar dos totens tem neles por equivalente a 
constituigao do clube ou rancho, imagem da tribo ou cla: cada indivfduo 
pertence ou se diz do rancho do pavao ou da barata, como nos das tote mi cos 
pertenceriam a tribo da tartaruga ou do ao. 

O chefe da famflia que ocupa o primeiro lugar, le-se em Lang, 
chama-se: o grande homem do crocodilo. E assim que a Duquesa de 
Lutherland, que protege o cla chattan, e cognominada em dialeto 
gaelico a grande dama do gato. 

A ideia da superioridade, parentesco, e protegao do animal ou objeto 
totemico manifesta-se no rancho de Reis, pelo nome que ele da ao clube, 
pela vantagem nas proporgoes da figura que o representa e pela riqueza das 
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vestes que o omam, bem Como pelo papel que lhe cabe na agao que se 
desenrola no bailado. Nao e aquele um boi, um pavao ou um navio banal e 
comum, mas animal ou objeto em que se idealiza distingao especial. Mas e 
principalmente na danga dos ranchos que de todo se descobre a sua 
procedencia do mesmo sentimento de que nasce o Tote mi smo. 

E tao fntima a conexao do Totemismo com as dangas, que sao estas 
suficientes para designar as divisoes ou tribos. 

Para designar o seu habito de tomar o nome de um animal, eles(os 
Bechuanas) se servem da palavra bina, dangar; assim, para saber-se a 
que tribo pertencem esses selvagens, e preciso perguntar-lhes: O que 
danga voce ? Parece que outrora a danga foi parte constitutiva do seu 
culto. As crengas mitologicas e religiosas dos Boschemans sao 
tambem intimamente ligadas as dangas; quando algum indivfduo 
ignora um mito, ele diz: Eu nao dango esta danga, querendo afirmar 
assim que nao pertence a corporagao que conserva aquela tradigao 
particular. 

A seu tumo, os ranchos de Reis sao essencialmente ranchos da danga 
ou bailado. E e para notar que as dangas dos ranchos baianos sao uma 
imitagao, quase direi uma reprodugao, das dangas da iniciagao da puberdade 
ou de certas dangas de caga dos povos selvagens. 

A comparagao mais superficial das nossas com essas dangas bem o 
demonstra. As dangas dos ranhos de Reis consistem essencialmente em uma 
especie de pantomima de luta entre o objeto ou animal, chefe ou totem do 
rancho, e o seu guia. Este objeto ou animal e representado por uma figura 
de grandes proporgoes, com as formas do animal ou objeto escolhido, boi, 
borboleta, navio, etc., debaixo da qual se mete um homem que a faz 
marchar e dangar. 

Que nao sao diversas as dangas venatorias e de iniciagao dos 
selvagens mostram os seguintes casos que tomo a Fraser 6 . Em certas 
cerimonias de iniciagao, na Nova Gales do Sul, apresenta-se aos novigos 
um canguru feito de hervas, e se declara que a elesesta conferido o poder de 
matar este animal. 


Frazer, Le Totemisme, Paris 1898, pags. 59 e seguintes. 
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Os homens atam a cinta caudas de ervas e dao pequenos pulos a 
direita e a esquerda para imitar o canguru, ao mesmo tempo que dois 
outros indivfduos os perseguem com langas, fingindo feri-los. Na 
danga venatoria dos cafres Kusas, um homem toma na boca um 
punhado de ervas e anda de quatro patas para imitar a caga, ao passo 
que os cagadores soltam o grito de caga e o atacam a langa ate que ele 
finja cair morto. 

Certos negros da Africa equatorial ocidental fazem a mfmica de uma 
edg'd de gorila antes da caga real e o homem, que faz de gorila, ftnge deixar- 
se matar. Nos Cacotahs, para a caga do urso, a pantomima consiste em 
vestir-se o shaman, ou homem-medico, da pele do urso e os outros de 
simples masaras da mesma pele, imitando todo o animal. Os indios de Sao 
Joao Capistrano executam pantomimas semelhantes da pele empalhada de 
um gato selvagem. 

Nao importa aqui a distingao que Frazer estabelece entre as dangas 
totemicas, as da iniciagao da puberdade e as dangas de caga. Domina em 
todas a mesma situagao mental, pois as dangas dos cagadores possuem uma 
intengao propiciatoria que denuncia a crenga no parentesco, superioridade 
ou inteligencia do animal. E natural que, nas suas revelagoes entre nos, 
todos estes estados mentais se associem para a transmissao atavica aos 
descendentes dos selvagens e barbaros. Seria, de fato, erro manifesto 
acreditar que, nestas sobrevivencias, se possa encontrar a verdadeira 
instituigao totemica e nao, simplesmente, em festas populares brasileiras, 
manifestagoes equivalentes do mesmo estado mental ancestral. E ainda por 
esse motivo que nao nos preocupa a discriminagao das diversas variedades 
de totens, posto que ja tenhamos mostrado algures que o tabu ou proibigao 
religiosa de comer a carne de certos animais, imposta as confrarias de 
determinados orichas iorubanos, tem manifesta procedencia de um remoto 
toternismo religioso. Ha, na nossa populagao inculta, praticas correntes que, 
originando-se evidentemente destas ideias, ja de muito perderam, todavia, a 
lembranga da sua conexao e so se conservam pela tradigao local e o 
exemplo, Esta neste caso o costume de usar dentes pontiagudos Como de 
certos animais, os chamados dentes limados, mas que sao, de fato, cortados 
a navalha ou a faca. Modernos estudos etnograficos mostraram que este 
costume e extremamente generalizado por todo o mundo, e se inspira 
claramente em uma ideia totemica. A intengao deliberada de imitar assim 
certos animais e ainda hoje conservada em alguns povos negros.. “Os 
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Manganijas”, escreve Frazer, “limam os dentes de modo a se parecerem 
com o gato ou o crocodilo”. 

Se ftca exuberantemente demonstrado que, nas nossas festas e 
costumes populares, se descobre uma intengao totemica transmitida pelos 
Negros e Indigenas, nenhum elemento nos autoriza, todavia, a descobrir 
nela a influencia especial deste ou daquele povo negro. Entre os Bantus, em 
toda a Africa austral, domina francamente o Toternismo, mas persiste ele 
ainda mesmo nos povos Sudaneses que possuem uma estrutura social muito 
mais complexa. Ellis encontrou o Toternismo heterogeneo regularmente 
instituido entre os Ewes e da a denominagao dos seguintes clas: Kpo-do, cla 
do leopardo; Ordanh-do, cla da serpente; Dzata-dd, cla do leao; Tehvi-do, 
cla do inhame; Elo-do, cla do crocodilo; Ed du-do, cla do macaco. Na vasta 
f amf lia Mande, Mandinga ou Malinke, os estudos do Capitao Binger 
mostram que os tennes ou ldolos familiares, bem como os seus diamus, 
nomes de famflia, que, juntos, caracterizam as tribos, tem uma origem 
totemica, como mostram, para exemplo, a famflia Bammana, do caiman ou 
bamba\ a famflia Mali ou do hipopotamo, etc. 

III. Festas populares. Mas nao e so a intengao totemica que 
havemos de encontrar como legado africano nas nossas festas populares. O 
fenomeno psicologico toma aqui duas feigoes distintas: ou a festa brasileira 
e a ocasiao de verdadeiras praticas africanas que os Negros adicionam a ela 
como suas equivalentes; ou essas praticas ja se revelam incorporadas ou 
integradas as nossas festas como simples tradigao ou lembranga. E, bem se 
pressente, novo caso de distingao, com outras aplicagoes, ja por nos 
estabelecida. Na primeira hipotese, trata-se de manifestagoes de uma 
crenga, de uma pratica, costume ou festa africana, atualmente ainda viva 
entre nos; na segunda, da tradigao ou recordagao de sentimentos que so 
existiram em atividade nos seus maiores. A lavagem da igreja do Bonfim e, 
como demonstrei, uma pratica religiosa iorubana ou nago; mas e verdadeiro 
culto vivo, pois, para Africanos, negros crioulos e mestigos daquela seita, o 
Senhor do Bonfim e o proprio Obatala. Ao contrario, os clubes 
carnavalescos do Cucumby, do Rio de Janeiro, descritos pelo Sr. Dr. Melo 
Morais, sao festas populares que passaram de todo ao estado de tradigao. A 
escolha, a preferencia do tema denuncia, trai ainda a Raga Negra, mas a 
essas festas se podem associar as outras ragas que nao verao no fato senao o 
elemento da caracterizagao que e a essencia do Camaval. 
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Ha, finalmente, casos intermedios ou de transigao: a usanga africana 
participa, ao mesmo tempo, da tradigao e de uma instituigao ainda viva 
entre nos. E o caso dos clubes carnavalescos africanos da Bahia. As festas 
carnavalescas da Bahia se reduzem ultimamente quase que a clubes 
africanos organizados por alguns africanos, negros crioulos e mestigos. Nos 
ultimos anos os clubes mais ricos e importantes tem sido: A Embaixada 
Africana e os Pandegos da Africa. Mas, alem de pequenos clubes como A 
Chegada Africana, os Filhos de Africa, etc., sao incontaveis os grupos 
africanos anonimos e os mascaras negras isolados. Na constituigao destes 
clubes se revelam aquelesdois sentimentos distintos. Nuns, como a 
Embaixada Africana, a ideia dominante dos negros mais inteligentes ou 
melhor adaptados, e a celebragao de uma sobrevivencia, de uma tradigao. 
Os personagens e o motivo sao tornados aos povos cultos da Africa, 
Egfpcios, Abissmios, etc.. Nos outros, se, da parte dos diretores, ha por 
vezes a intengao de reviver tradigoes, o seu sucesso popular esta em 
constiturrem eles verdadeiras festas populares africanas. O tema e a Africa 
inculta que veio escravizada para o Brasil. Nos Pandegos da Africa, o carro, 
descreve um jomal diario, “representa a margem do Zambeze, em cuja riba, 
reclinado em imensa concha, descansa o rei Labossi, cercado dos seus 
ministros Aua, Oman, Abato, empunhando o ultimo o estandarte do clube”. 
Apos vinha “um carro com dois socios representando poderosos influentes 
da corte do rei, — Barborim e Roda. Tres cavaleiros precediam a charanga 
africana que vinha a pe, com os seus instrumentos estridentes e 
impossfveis”. Depois, um “carro representando a cabana do pai Ajou e sua 
mulher com o cabore de feitigo, a dar a boa sorte a tudo e a todos”. O 
sucesso deste clube foi enorme. Vimos compacta multidao de negros e 
mestigos que a ele, pode-se dizer, se haviam incorporado e que o 
acompanhavam cantando as cantigas africanas, sapateando as suas dangas e 
vitoriando os seus ldolos ou santos que lhes eram mostrados do carro do 
feitigo. Dir-se-ia um candomble colossal a perambular pelas ruas da cidade. 
E de feito, vingavam-se assim os Negros fetichistas das impertinencias 
intermitentes da polfcia, exibindo em publico a sua festa. E nao e pequeno 
afinal o desforgo que assim tomam, pois bem contadas, inclusive todos os 
bandos anunciadores de quanta festa de arrabalde existe, por mais de uma 
duzia orgarao anualmente essas oportunidades. Se acaso este depoimento de 
testemunha ocular pudesse ser averbado de parcial ou de parti pris, havia de 
ratifica-lo a transcrigao unanime da imprensa local. Diario da Bahia, 16 de 
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fevereiro de 1899: Seguiam a charanga “muitos entusiastas do clube 
(. Pandegos da Africa ) acompanhando os cantos africanos e as dangas 
rftmicas”. Jornal de Noticias, de 11 de fevereiro de 1899: “A melhor 
passeata de ontem foi a dos Pandegos da Africa, que com certeza farao uma 
das primeiras figuras do Camaval deste ano. Uma enorme multidao o 
acompanhava, aclamando-o”. Ainda o Diario da Bahia : “A Chegada 
Africana, com os classicos instrumentos e dangas, deu no goto de muito 
papalvo”. As dangas e cantigas africanas, que se exibiam com este sucesso 
no Camaval, sao as dangas e cantos dos candombles, do culto gege- 
iorubano, fortemente radicado na nossa populagao de cor. 

Ainda eram, sem duvida, praticas africanas vivas, embora adaptadas, 
as dangas dos Congos descritas pelos Srs. Drs. Melo Morais e Silvio 
Romero, nas festas de Sao Benedito e N. S. do Rosario, do Lagarto 
(Sergipe). 

Era uma especie de cortejo de pretos que acompanhavam a procissao 
fazendo guarda de honra a tres rainhas negras. Entre os pretos travava-se 
luta para ver quem se apoderava da coroa da rainha, o que valia um premio 
ao vitorioso. 

Os Cucumbys baianos das festas de Natal e Reis sao tambem 
verdadeiras festas africanas. Mas, quando levados por negros baianos, os 
Cucumbys apareceram no Carnaval do Rio de Janeiro, constituindo di versos 
clubes carnavalescos, ja nao se podia admitir fossem outra coisa mais do 
que uma tradigao africana. Na descrigao dos Cucumbys, que nunca assisti e 
suponho extintos na Bahia, cinjo-me em resumo ao Sr. Dr. Melo Morais 7 , 
onde por extenso se podem encontrar toda a agao e bailado. A agao e assim 
resumida pelo proprio autor: 

Depois da refeigao lauta do cucumbe, comida que usavam os Congos 
e Munhambanas nos dias da circuncisao de seus filhos, uma partida 
de Congos poe-se a caminho, indo levar a rainha os novos vassalos 
que haviam passado por essa especie de batismo selvagem. O 
prestito, formado de prfncipes e princesas, augures e feiticeiros, 
interpretes de dialetos estrangeiros e inumero povo, levando entre 
alas festivas os mametos circuncisados com lasca de taquara, e 
acometido por uma tribo inimiga, caindo flechado o filho do rei. Ao 

7 Melo Morais, Festas e tradigoes populares, etc., pag. 157. 
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aproximar-se o cortejo, recebendo a noticia do embaixador, ordena o 
soberano que venha a sua presenga um afamado adivinho, o feiticeiro 
mais celebre do seu reino, impondo-lhe a ressurreigao do prfncipe 
morto. E aos sortilegios do feiticeiro, o morto levanta-se, as dangas 
nao findam, ultimando a fungao ruidosa retirada na qual os 
Cucumbys cantam o Bendito e diversas quadras populares. Como e 
natural, a tradigao africana acha-se corrompida pelas geragSes 
crioulas, mas nao a ponto de desconhecer-se o que ha de primitivo 
como costumes autenticos. 

De fato, os nomes Congo, Munhambana, Cucumbe, Quimbate, 
Matanga, Zumbi, etc., que aparecem no bailado, bem como algumas 
palavras das estrofes cantadas, nao deixando duvida sobre a origem 
africana, poem em grande evidencia a sua procedencia bantu ou congo. 
Considero os Cucumbys a mais importante das tradigoes que a nossa 
populagao legaram os negros Bantus, uma das poucas porque este ramo da 
Raga Negra escapou da assimilagao anonima que sofreu no Brasil. Nesta 
ordem de ideias, a festa dos Cucumbys so tern por superior, em valor 
historico, Palmares que, como vimos, foi uma criagao e um feito bantu. 
Muito abaixo, em significagao etnologica se devem inscrever o pouco que 
nos ensina o estudo dos ultimos Bantus sobreviventes, as manifestagoes 
pequenas e apagadas da festa dos Congos e o Enterro Mozambique, 
descrito pelo Dr. Melo Morais. Se, do grupo geral dos Tus ou Bantus 
procuramos descer, em investigagao, aos diversos povos nele 
compreendidos, so apuramos agora a indicagao precisa de negros Congos, 
Angolas e Mogambiques, mas tais designagoes tem entre nos antes um valor 
regional do que etnologico, pois nos Congos como nos Mogambiques 
abrangemos nagoes diferentes, divididas em tribos inumeras. 

Das festas populares aqui mencionadas, o camaval baiano e 
suficiente para salientar, em curioso destaque, a superioridade comunicativa 
dos Sudaneses, Iorubanos, Ewes e Minas, cujas tradigoes e festas ruidosas 
passaram a nossa populagao crioula, nela vivem e fortemente se radicaram. 
Sao eles e nao os Angolas que vao tomar a Africa bantu os motivos e ideias 
dos clubes camavalescos, os quais, na execugao, revestem sempre a 
tournure de suas festas e costumes. 

IV. Folk-lore. Nao reclamava grande descortino de inteligencia a 
previsao de que o Folk-lore brasileiro havia de ser uma resultante dos folk- 


lores das ragas colonizadoras com modificagoes e adigoes do povo que 
delas proveio. No entanto, e dificilimo, no produto atual, discriminar hoje a 
contribuigao de cada um dos fatores etnicos. A adaptagao ao novo meio, ja 
pelo conflito e congragamento das diversas ragas, ja pela fusao hereditaria 
das suas tendencias no mestigo, esta influindo para deformar, para alterar o 
sentido e a forma primitiva dos contos populares, dando-lhes colorido local 
e atual. O Dr. Silvio Homero, sem contestagao a nossa maior autoridade na 
especie, sentiu e expos francamente toda a diftculdade desta distribuigao. 
Todavia, ele mostrou que, na nossa populagao, se encontram alguns contos 
que a ela passaram tais, ou quase tais quais existiam em algumas das ragas 
colonizadoras. E este fato nos autoriza a tentar a empresa, certamente muito 
mais dificil, de explorar as procedencias africanas dos nossos contos 
populares como uma fonte de informagoes sobre os povos negros que 
colonizaram o pais. 

Como ja vimos em relagao a outros pontos, ainda aqui e 
principalmente na obra do Sr. Silvio Romero que mais se sente, e e ela a 
que melhor poe em relevo toda a enorme desproporgao entre a consciencia 
nitida e a afirmagao categorica do alto valor da contribuigao prestada pelo 
Negro a constituigao da nossa nacionalidade, de um lado, e a pobreza, quase 
miseria, dos nossos conhecimentos nesse particular, do outro. A exiguidade 
desta contribuigao, tal como se percebe nos Contos Populares 8 , a unica obra 
brasileira em que a materia e abordada com este intuito, e tanto mais para 
notar quando e sabido que e riquissimo o folk-lore africano, o qual, em 
alguns povos, alem dos historiadores nacionais, possui contistas de 
profissao. Em um povo africano, que largamente contribuiu para a nossa 
colonizagao, os Nagos, ensina Ellis, que, alem do arokin, o narrador das 
tradigoes nacionais, o depositario das cronicas do passado, que, assistindo 
um a cada rei, constituem uma verdadeira casta cujo chefe toma o titulo de 
Ologbd ou conselheiro, ha o akpalo, fazedor de aid ou conto, “personagem 
muito estimada e de grande procura para as reunioes da sociedade”. Alguns 
individuos, escreve Ellis, fazem profissao de contar historias e andam de 
lugar em lugar recitando contos. Chamam a tais individuos akpalo kpatita, 
“aquele que faz vida ou negocio de contar fabulas”. Como entre as tribos 
Ewes (nossos Geges), o contador de historias de profissao iorubano muitas 
vezes serve-se de um tambor, com o ritmo do qual preenche as pausas da 
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Sflvio Romero, Contos populares do Brasil , Rio de Janeiro, 1897. 
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narrativa. Quando tem reunido em torno de si um auditorio suficiente, ele 
grita: “ Meu aid e sobre isto ou aquilo, mencionando o nome do heroi ou 
heroina do conto; ou entao: Meu aid e sobre um homem (ou uma mulher) 
que fez isto e aquilo, e apos este preambulo comega a historia”. 

Mas basta conhecer a tendencia incoercfvel do Negro a falar, a contar 
historias, no que sao capazes de gastar dias e noites; basta acrescentar a isto 
que a convivencia intima dos escravos com senhores acresceu sempre, 
durante a escravidao, o encargo de amas de menino confiado as negras, para 
prever-se que a contribuigao africana ao nosso folk-lore devia ter sido de 
inesgotavel opulencia. 

IV. Devo confessar que nao pude apanhar bem o criterio por que se 
guiou o distinto folk-lorista brasileiro, no meio das grandes dificuldades em 
que se deve ter achado e que tao francamente salientou, para estabelecer a 
sua discriminagao em contos portugueses ou arianos, contos africanos e 
contos americanos. No entanto, e evidente que um fato a que ele ligou 
sempre a maxima importancia influiu poderosamente para faze-lo atribuir 
aos Indigenas contos que sao positivamente de origem africana. Se se 
percorrem os Contos Populares, verifica-se que Silvio Romero nao deixou 
aos Negros um so conto da tartaruga, cagado ou jaboti, que 
invariavelmente, a excegao de um, dado aos Brancos, foram todos 
atribuidos ao elemento indigena. E indubitavelmente este um tributo pago a 
influencia do importante trabalho de Couto de Magalhaes, que descobriu 
entre os nossos Indigenas o que Silvio Romero chamou um ciclo completo 
de contos do jaboti. Entretanto os importantes e recentes estudos do 
Coronel A. Ellis demonstraram que, na Costa dos Escravos, a tartaruga e, 
para os Nagos, um poderoso centra de convergencia de contos populares. 
Este ponto e capital para a boa compreensao da nossa psicologia popular e 
assim trasladaremos para aqui todo o trecho de Ellis, a fim de torna-lo tao 
conhecido entre nos como merecidamente sao os excelentes trabalhos de 
Couto de Magalhaes. 

Chegamos agora, escreve Ellis 9 , aqueles contos que se podem chamar 

Historias da Tartaruga, pois que a tartaruga ( awon ) desempenha 

sempre neles o papel principal. Nestes contos, a tartaruga e dotada de 


9 A. Ellis, The Yoruba — Speaking Peoples of Slave Cost, of West Africa, London, 1894, 
pag. 258. 
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poderes sobrenaturais e, na maior parte, passa por obrar com astucia 
e malicia. De fato, ela ocupa no folk-lore da Costa dos Escravos o 
lugar da aranha ( anansi ) nos contos da Costa do Ouro e que por isso 
sao conhecidos por Anansi sem ( anasi-asem ), “Historias da Aranha”. 
Nestes a aranha desenvolve sempre grande astucia e habilidade e 
figura falando pelo nariz com os deuses inferiores. Os nomes de 
Tartaruga e Aranha sao de personagens antropomorficas e nas tribos 
Tishis a ultima e chamada Agya Anan-si, Pai Aranha ou Pai Anansi. 
Assim o rifao ou proverbio iorubano: Eji Awon ko kon ni li owo, 
usado no sentido de que um assunto que, a primeira vista, parece 
insignificante, pode realmente ser de grande importancia, nao deve 
ser traduzido: O sangue da tartaruga nao chega a uma mancheia 
(literalmente nao enche uma mao), mas sim: O sangue de Awon (o 
personagem mftico ou a tartaruga antropomorfica) nao e uma 
mancheia. Um dos apelidos da tartaruga e ajapa, “ a fada de cabega 
pelada, ou a. fada calva ( aja , fada; pa, ser calva ou careca). 

O aspecto ondeante do ar, que se percebe junto ao solo nos ardores 
caniculares, e chamado o fogo da tartaruga e acreditam os Negros 
ser ele devido a um fogo subterraneo ateado pela tartaruga para 
destruir as raizes das arvores. A tartaruga aparece em diversos 
proverbios iorubanos, tais como “a tartaruga e sempre motivo de um 
aid” (conto); ou entao “a casa da tartaruga nao e espagosa bastante 
para ela. A varanda (porgao da concha que se projeta sobre a cauda) 
da tartaruga nao acomoda um hospede. A tartaruga, tendo edificado 
a sua casa, fez a varanda na parte posterior”. Outros proverbios ou 
ditados parecem indicar que a tartaruga e tratada com reverencia ou 
respeito, assim neste: “O caracol deve ser tratado com a mesma 
consideragao que a tartaruga” . 

Ora, se percorrermos os contos da tartaruga colhidos por Ellis entre 
os Nagos ou Iorubanos, verificamos que diversos deles tem curso ou pelo 
menos uma versao equivalente entre nos. Precisamente encontramos, nos 
Contos Populares, um conto de Sergipe que e evidentemente calcado sobre 
um conto africano da tartaruga. 

Ha toda vantagem em compara-los. 
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Conto brasileiro de Sergipe: O Cagado e O teiu (Dr. Silvio 
Romero): 

Foi uma vez, havia uma onga que tinha uma filha, o teiu queria casar 
com ela e amigo cagado tambem. O cagado, sabendo da pretensao do 
outro, disse em casa da onga que o teiu para nada valia e que ate era o 
seu cavalo. O teiu, logo que soube disto, foi ter a casa da comadre 
onga e asseverou que ia buscar o cagado para ali e dar-lhe muita 
pancada a vista de todos e partiu. 

O cagado, que estava na sua casa, quando o avistou ,de longe, correu 
para dentro e amarrou um lengo na cabega, fingindo que estava 
doente. O teiu chegou na porta e o convidou para darem um passeio 
em casa da amiga onga; o cagado deu muitas desculpas, dizendo que 
estava doente e nao podia sair de pe naquele dia. O teiu teimou 
muito; “Entao, disse o cagado, voce me leva montado nas suas 
costas”. “Pois sim, respondeu o teiu, mas ha de ser ate longe da porta 
da amiga onga”. “Pois bem, mas voce ha de deixar eu botar o meu 
caquinho de sela, porque assim em osso e muito feio”. O teiu se 
massou muito e disse: “Nao; que eu nao sou seu cavalo!”. “Nao e por 
ser meu cavalo, mas e muito feio”. Afinal o teiu consentiu. “Agora, 
disse o cagado, deixe botar minha brida”. Novo barulho do teiu e 
novos pedidos e desculpas do cagado, ate que conseguiu por a brida 
no teiu e munir-se do mangual, esporas, etc. Partiram; quando 
chegaram em lugar nao muito longe da casa da onga, o teiu pediu ao 
cagado que descesse e tirasse os arreios, senao era muito feio para ele 
ser visto servindo de cavalo. O cagado respondeu que tivesse 
paciencia e caminhasse mais um bocadinho, pois estava muito 
incomodado e nao podia chegar a pe. Assim foi enganado o teiu ate a 
porta da casa da onga, onde ele lhe meteu o mangual e as esporas a 
valer. Entao gritou para dentro de casa: “Olha, eu nao disse que o teiu 
era meu cavalo? Venham ver!” Houve muita risada e o cagado, 
vitorioso, disse a filha da onga: “Ande, moga, monte-se na minha 
garupa e vamos casar”. Assim aconteceu com grande vergonha para 
o teiu. 

Conto africano da Costa dos Escravos (Ellis): 

Meu aid e sobre a tartaruga e o elefante. 

Um dia, a fada da cabega pelada disse aos outros animais que ela era 
capaz de fazer do elefante seu cavalo, mas todos os animais 
declararam: “Nao, tu nao es capaz de montar no elefante”. Ela 
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replicou: “Bem, eu aposto que hei de entrar na cidade montada no 
elefante”. E os outros animais aceitaram a aposta. A tartaruga foi a 
floresta procurar o elefante e, encontrando-o, disse- lhe: “Meu pai, 
todos os animais andam dizendo que voce nao vai a cidade porque e 
muito desajeitado e corpulento”. O elefante ficou muito zangado e 
disse: “Os animais sao uns bobos. Se eu nao vou a cidade e porque 
prefiro ficar na mata. Alem disso, eu nao conhego o caminho da 
cidade”. “Oh, disse a fada de cabega pelada, entao venha comigo. Eu 
lhe ensinarei o caminho da cidade e voce fara os animais ficarem 
corridos de vergonha”. O elefante aceitou e partiram os dois. Quando 
estavam proximos a cidade, disse a tartaruga: “Meu pai, eu estou 
muito cansada. Deixe eu subir nas suas costas”. “Pois nao”, disse o 
elefante. Ele ajoelhou-se e a tartaruga subiu-lhe as costas. Seguiram 
caminho. A fada de cabega pelada propos entao: “Meu pai, quando 
eu cogar suas costas voce deve correr e quando eu bater com minha 
cabega nas suas costas, voce deve correr mais depressa ainda: assim 
voce fara uma figura muito bonita na cidade”. O elefante disse: 
“Perfeitamente”. Ao chegar perto da cidade, a tartaruga cogou as 
costas do elefante e este pos-se a correr. Bateu nas costas com a 
cabega e o elefante correu ainda mais. Quando os animais viram isto, 
ficaram pasmos. Todos estavam em suas casas, olhando das janelas. 
E a tartaruga gritou-lhes: “Eu nao disse que entrava na cidade 
montada no cavalo de meu pai?”. “O que quer dizer — “cavalo de 
seu pai”?, perguntou o elefante enfurecendo-se. “Eu estou cagoando 
com voce”; disse a tartaruga. Mas o elefante viu que os outros 
animais estavam rindo-se e ficou ainda mais enfurecido. 

“Espera que eu vou atirar-te aqui nestas pedras duras e quebrar-te em 
pedagos”, gritou ele. “Isto e muito bom, disse a fada de cabega 
pelada. Atire-me aqui. Isso quero eu. Tenho certeza que nao hei de 
morrer nem ferir-me. Se voce quer matar-me, deve levar-me ao 
atoleiro. La sim, morrerei afogada na lama e na agua”. O elefante 
acreditou nela; correu ao atoleiro e atirou a tartaruga na lama. 
Levantou a pata para esmaga-la, mas a fada de cabega pelada 
mergulhou no lodagal e saiu em outro lugar. Entao ela gritou aos 
animais que estavam olhando: “Eu nao disse que havia de entrar na 
cidade cavalgando o cavalo de meu pai?”. O elefante, vendo que nao 
poderia apanhar a fada da cabega pelada, voltou a toda a brida para as 
matas. Assim que chegou la disse aos outros elefantes: “Sabem voces 
o que aquela costas-quebradas me fez?”. E contou a eles a historia. 
Os outros elefantes disseram: “Voce foi um maluco para levar aquela 
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costas-quebradas a cidade”. E desde entao os elefantes nunca mais 
puseram os pes na cidade. 


A diferenga entre as duas versoes e suficientemente explicada pelas 
adaptagoes que os novos meios sociais impoem aos mitos e contos 
importados. Melhor se ve isto na seguinte versao do mesmo conto, tal qual 
a encontro entre os africanos desta cidade. O comego do conto se ressente 
das ideias catolicas que os Negros receberam no Brasil. 


Versao africana tomada a negros Geges da Bahia: Adjinacu e Logoze 
(o elefante e a tartaruga) (pessoal): 

Um dia Deus chamou todos os animais para dar a elesa forga propria 
de cada um (naturalmente marcar a cada especie a sua atividade 
propria ou destino) e ordenou que comparecessem todos em certo 
lugar daf a oito dias. 

Todos os animais se prepararam para comparecer e comegaram a 
cagoar com a tartaruga, dizendo que ela nao tinha pernas e portanto 
nao poderia ir. Ela entao disse que havia de mostrar que iria montada 
no elefante. Todos os animais se riram muito e disseram que so 
queriam ver como ela tao pequenina havia de pegar o elefante para 
cavalo. Ela respondeu: “Deixem estar que eu me arranjarei”. Muniu- 
se de uma brida e fez-se muito amiga do elefante. No dia marcado 
pos-se a caminho com ele e adiante disse: “Amigo elefante, eu assim 
nao chego la, quase nao ando, voce me pode botar nas suas costas?” 
Ele disse: “Deixe estar que eu te levo”. Abaixou-se e a tartaruga 
trepou-lhe as costas. 

Entao ela disse: “Mas eu assim caio, nao posso me segurar; voce 
deixe eu botar esta brida?” E ele deixou. 

Quando foi na ocasiao, Deus disse: “Gente, o elefante nao veio”. Os 
animais disseram entao que a tartaruga havia prometido vir montada 
no elefante. E e quando chega a tartaruga montada no elefante. Todos 
os animais bateram muitas palmas e disseram. “Como tartaruga tao 
pequena pode pegar elefante para seu cavalo!” 

O elefante envergonhado fugiu para o mato e nunca mais se viu ele. 


O seguinte conto africano da tartaruga tem uma versao brasileira que 
encontro no Maranhao e na Bahia. 

Conto iorubano (Ellis): 

I. Meu aid e a respeito de uma mulher chamada Olu: 

Olu tinha um filho chamado Sigo e Sigo quis ser cagador. Seu pai 
deu-lhe um cavalo, sua mae deu-lhe um carneiro e mandaram-no 
partir e cagar. Sigo tomou seu arco e suas flechas, montou no seu 
cavalo e meteu-se pelas matas. Caminhou muito ate que chegou ao 
lugar dos animais. O ceu comegou, porem, a carregar-se e por fim 
ficou tudo tao escuro que Sigo nao podia enxergar nada. 
Imediatamente a chuva caiu em torrente. Choveu tanto que, arrastado 
pela enxurrada, Sigo foi cair em um fosso profundo. Ele fez tudo 
para sair, mas nao pode e ficou la chorando e maldizendo-se. A 
chuva passou e a tartaruga, sempre a cata de oportunidade, foi ter a 
gruta. Sigo a viu, estendeu o pescogo ate a beira do fosso e gritou: 

“Aqui! tartaruga, ho, fada de cabega pelada, aqui!” A tartaruga 
chegou e debrugou-se na beira do fosso para ver quern a estava 
chamando. “O que estas fazendo af?”, perguntou. “A enxurrada da 
chuva me langou aqui”, disse Sigo. “O que me das para eu te tirar 
daf?”, perguntou a tartaruga. “Serei teu escravo”, replicou ele. “Esta 
dito”; disse a tartaruga, que desceu ao fosso e tirou Sigo para fora. 
Disse-lhe entao: “Vou fazer um tambor grande para te meter dentro. 
Quando eu chegar a uma casa e tocar o tambor, toma o cuidado de 
cantar bem”. “Esta entendido”, concordou Sigo. Quando chegou a 
cidade em que ela morava, tartaruga, a fada da cabega pelada, foi a 
casa do rei e elogiou muito o magnifico som do seu tambor. O rei 
ordenou a tartaruga que trouxesse o tambor e viesse tocar em sua 
presenga a fim de ele poder ouvir o som. “Perfeitamente, disse a 
tartaruga, manda chamar toda a cidade para dangar”. 

O rei concordou e mandou por toda a cidade convidar o povo para 
dangar. Quando todo o povo estava reunido, o rei mandou chamar a 
fada de cabega pelada. Ela tomou o seu tambor e veio colocar-se no 
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meio do povo. Tocou o tambor com a vaqueta e o tambor cantou 
assim 10 : 

Sigo e o filho de Olu 

Ah! daf-me a liberdade! 

Sua mae deu-lhe um carneiro e mandou cacar; 

Ah! daf-me a liberdade! 

Seu pai deu-lhe um cavalo e mandou cacar; 

Ah! daf-me a liberdade! 

Ouvi o que digo. Ele foi ao esconderijo do elefante; 

Ah! daf-me a liberdade! 

A enxurrada da chuva atirou-o num fosso; 

Ah! daf-me a liberdade! 

E assim ele ficou escravo da tartaruga; 

Ah! daf-me a liberdade! 

O povo ficou pasmado e bateu com a mao na boca em sinal de 
admiragao. O rei ordenou a tartaruga que tocasse de novo o tambor 
para que ele ouvisse ainda uma vez. A tartaruga tocou segunda vez e 
o povo proclamou aquilo uma maravilha. Depois a tartaruga voltou 
para sua casa. 

Passado algum tempo, os donos da casa, a que Sigo pertencia, foram 
ter com a tartaruga e pediram-lhe que levasse o seu tambor para uma 
festa que eles iam dar. A fada de cabega pelada acedeu. Tomou o seu 
tambor e la se foi. Quando chegou, as mulheres prepararam um 
mingau de milho e trouxeram cachaca. Pediram que a tartaruga 
tocasse o tambor que cantou para elas ouvirem. As mulheres deram 
de comer a tartaruga e a tartaruga comeu. Deram-lhe cachaca para 
beber e a tartaruga bebeu, embriagou-se e caiu no sono. Enquanto a 
tartaruga dormia, tomaram o tambor, levantaram a tampa, retiraram 
Sigo para fora e colocaram a tampa outra vez exatamente como 
estava. Quando a tartaruga acordou, pegou no seu tambor e comegou 

10 Em todos os contos de Ellis, em que a tradugao e feita do ingles, nao tivemos a 
versificagao na menor conta: damos a tradugao em prosa. So procuramos conservar os versos 
nas lfnguas originais, portuguesa ou afficanas. 
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a tocar. Um corvo grasnou dentro dele. A tartaruga bateu com mais 
forga e mais depressa: o corvo grasnou cada vez mais alto. Ele gritou 
o mais alto que pode: “Por que, quando voce estava comendo, nao 
deu alguma coisa de comer ao tambor? Por que, quando voce estava 
bebendo, nao deu alguma coisa de beber ao tambor?”. A tartaruga foi 
para sua casa. Tirou a tampa do tambor e achou dentro um corvo. 

Conto brasileiro da Bahia e Maranhao: A menina dos brincos de ouro 
(pessoal): 

Uma mae, que era muito ma (severa) para os filhos, fez presente a 
sua filhinha de uns brincos de ouro. Quando a menina ia a fonte 
encher agua e tomar banho, costumava tirar os brincos e bota-los em 
cima de uma pedra. 

Um dia ela foi a fonte, tomou banho, encheu a cabaga e voltou para 
casa, esquecendo-se dos brincos. Chegando em casa, deu por falta 
deles e com medo da mae ralhar com ela e castiga-la correu a fonte a 
buscar os brincos. Chegando la, encontrou um velho muito feio que a 
agarrou, botou nas costas e levou consigo. O velho pegou na menina, 
meteu dentro de um surrao, coseu o surrao e disse a menina que ia 
sair com ela de porta em porta para ganhar a vida e que, quando ele 
ordenasse, ela cantasse dentro do surrao senao ele bateria com o 
bordao. Em todo o lugar que chegava, botava o surrao no chao e 
dizia: 

Canta, canta, meu surrao, 

Senao te meto este bordao. 

E o surrao cantava: 

Neste surrao me meteram, 

Neste surrao hei de morrer, 

Por causa duns brincos d’ouro 
Que na fonte eu deixei. 

Todo o mundo ficava admirado e dava dinheiro ao velho. 

Quando foi um dia, ele chegou a casa da mae da menina, que 
reconheceu logo a voz da filha. Entao convidaram o velho para 
comer e beber e, como ja era tarde, instaram muito com ele para 
dormir. De noite, como ele tinha bebido de mais, ferrou num sono 
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muito pesado. As mogas foram, abriram o surrao e tiraram a menina 
que ja estava fraquinha, quase para morrer. Em lugar da menina, 
encheram o surrao de excrementos. 

No dia seguinte, o velho acordou, pegou no surrao, botou as costas e 
foi-se embora. Adiante em uma casa, perguntou se queriam ouvir um 
surrao cantar. Botou o surrao no chao e disse: 

Canta, canta, meu surrao, 

Senao te meto este bordao. 

Nada. O surrao calado. Repetiu ainda. Nada. Entao o velho meteu o 
cacete no surrao que se arrebentou todo e mostrou a pega que as 
mogas tinham pregado ao velho, o qual ficou possesso. 

Nao sei se este conto tem alguma versao portuguesa equivalente. Nao 
o encontro nos Contos Populares, apesar de ser muito conhecido quer aqui 
na Bahia, quer no Maranhao. O fato de, no Brasil, nao ser ele mais um 
conto de animal, nao e motivo para se lhe recusar a origem africana. Ellis 
refere que um conto africano em que a tartaruga consegue violar uma moga 
que tinha ate entao recusado todas as propostas de casamento e a obrigou 
assim a aceita-la por esposo, tem uma versao inglesa e americana 
equivalente, mas em que o violador e, nao a tartaruga, mas um torto ou 
aleijado. Ellis procura explicar esta transformagao por um processo de todo 
inadmissivel. Para ele, o conto passou aos pafses ingleses da obra Central 
Africa, do missionario Bowmen, que esteve por longos anos na Costa dos 
Escravos. E emite a suposigao gratuita de que a substituigao da tartaruga 
pelo torto tenha sido devida a algum indigena que falasse o frances e tivesse 
trocado tortue por tortu, ou entao tivesse sido essa a conclusao do 
colecionador que achou impossivel pudesse uma tartaruga praticar estupros. 
A isto se pode objetar, primeiro, que os contos populares de um povo nao 
procedem de livros de ciencia; segundo, que substituigoes analogas sao 
encontradas em grande numero de outros contos. Nada se opoe a que, de 
fato, o missionario Bowmen tivesse raciocinado por aquele modo e dado a 
versao inglesa pela africana. Mas ainda assim o conto ingles pode 
perfeitamente ter sido originario da Africa, apesar das modificagoes que 
sofreu com a transplantagao. A Inglaterra, nagao antiga e altamente 
colonizadora, esta neste particular nas condigoes de Portugal, que, como 
observa o Dr. Silvio Romero, bem pode ter recebido da Africa grande 
numero dos seus contos populares. 


Essa circunstancia nao deve, de fato, deixar de pesar na determinagao 
da origem e procedencia dos nossos contos populares. Um conto nosso, o 
da Madrasta, que a Celso de Magalhaes e Silvio Romero deu largos 
motivos para duvidar e debater sobre a sua origem portuguesa ou brasileira 
e que o ultimo acabou considerando definitivamente ariano, “porque tem 
similares nas colegoes de contos anonimos indo-germanos”, possui 
equivalente africano, pelo menos nas suas ideias fundamentals da 
transformagao em planta que fala e denuncia o crime, e na ressurreigao da 
vitima. 

Como e muito conhecido o conto da Madrasta que se acha publicado 
nos Contos Populares, apenas daremos aqui o conto africano, segundo 
Ellis: 


Havia dois rapazinhos, irmaos, que sabiam e contavam os contos 
populares do pais tao bem que eram muito procurados para as 
ocasioes de festas. Um dia pediram-lhes que fossem a uma festa de 
vizinha aldeia: e a mae lhes deu permissao para isso. Chegaram a 
aldeia onde todos estavam reunidos para a festa e cantaram e tocaram 
os seus tambores com tal galhardia que foram generosamente 
recompensados. Deram mil cawries a cada um, alem de comida e 
bebida em abundancia. Na manha seguinte, deixaram que eles 
voltassem para casa. Na volta, o mais velho, cobigando os mil 
cawries do mais mogo, levou-o para as matas e assassinou-o. Tirou 
os mil cawries, juntou aos seus e seguiu para casa. Como ele 
chegasse so, a mae perguntou-lhe pelo irmao e ele disse que havia 
ficado atras no caminho. Passou-se o dia, comegou a cair a noite e 
nada de chegar o rapazito. Entao a mae e os vizinhos sairam a 
procurar o menino, mas nao o encontraram. Concluiram que alguem 
o tinha roubado para vender. Meses depois, a mae foi as matas colher 
folhas para mezinha e justamente foi ter ao lugar em que o filho tinha 
sido assassinado. O cadaver da crianga ja se tinha desfeito e de seus 
ossos havia nascido um olu (cogumelo comestivel). O olu era tao 
grande e bonito que, quando a mae viu, exclamou: 

“Oh! que bonito olu”. Ela ja se abaixava para apanha-lo quando o olu 
comegou a cantar: 

Nao me apanhes, mae. 
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Nao me apanhes, mae, 

Nao me apanhes, mae. 

Sou humilde planta do chao. 

Fui aos folguedos da aldeia, 

Fui aos folguedos da aldeia. 

Sou humilde planta do chao, 

Deram-me mil cawries, 

Sou humilde planta do chao. 

Nao me apanhes, mae, 

Nao me apanhes, mae, 

Nao me apanhes, mae. 

Sou humilde planta do chao. 

Meu irmao recebeu mil cawries, 

Meu irmao recebeu mil cawries, 

Sou humilde planta do chao. 

Mas ele me matou por causa dos meus cawries, 

Sou humilde planta do chao. 

Quando a mae ouviu aquele canto, correu para casa, foi chamar o 
marido e voltaram os dois a floresta. Assim que o homem viu o 
formoso olu, foi logo estendendo a mao para apanha-lo, mas o olu 
cantou de novo: 

Nao me apanhes, pai, 
etc., etc.. 

O pai foi ter com o rei do pais e contou-lhe o que se havia passado. O 
rei veio em pessoa ver o olu. Quis colhe-lo, mas o olu cantou: 

Nao me apanhes, oba (rei), 
etc., etc.. 

Entao o rei fez vir a sua presenga o irmao mais velho, que, ouvindo o 
que havia cantado olu, confessou o crime. O rei sentenciou: “Assim 
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como pegaste ,em teu irmao e o mataste, assim nos te pegaremos em 
ti e te mataremos. E o menino ressuscitara.” E logo que o irmao mais 
velho foi morto, o mais mogo ressuscitou, como tinha dito o rei. 

V. Havemos de ver em breve que, ate certo ponto, a scmclhanga dos 
contos populares entre povos afastados e perfeitamente isolados pode ter 
uma explicagao natural que exclui a importagao. Mas uma importagao 
algumas vezes secular, senao do conto, pelo menos da sua ideia mater, — 
coisa que poderia ter sucedido aos portugueses, explicaria perfeitamente as 
atuais diferengas de forma destes dois contos. Em casos muito menos 
antigos encontram-se alteragoes analogas. 

A existencia, no Brasil, desde data muito remota, de numerosa 
colonia Nago, que ainda hoje constitui a maioria dos ultimos velhinhos 
africanos deste Estado; a transmissao, a populagao mestiga e crioula, das 
suas crengas, dos seus costumes largamente de sua lingua, nao permitem 
que se esteja a discutir sobre a possibilidade de ter provindo deles o ciclo 
brasileiro dos contos da tartaruga. Desprezando a pretensao teologica de 
Couto de Magalhaes, de ver nas lendas do jaboti “o pensamento de educar a 
inteligencia do selvagem por meio da fabula ou parabola”, o que o levou a 
emprestar aos pobres Indios sentimentos e raciocinios de povos cultos e ate 
a moral crista de que Couto de Magalhaes estava possuido: nao levando em 
conta a suposigao de Celso de Magalhaes, de que fossem elas lendas 
religiosas, faz-se necessario procurar uma explicagao natural para o fato e 
suas causas. De todas a que parece mais defensavel e a de uma origem 
totemica, contra a qual nao podem prevalecer os argumentos opostos por 
Ellis, que alias a lembra e discute. E da essencia mesmo do Totemismo 
atribuir ao objeto ou animal “totem” de que se supoem descender os 
selvagens, virtudes e qualidades superiores. Por este modo tomam-se os 
animais dignos de um respeito e consideragao que nao podem ser 
transgredidos ou violados sem graves consequencias para o indivfduo ou 
seu cla. Assim faz-se racional e se compreende como animais estupidos 
possam ser dotados, pelo mito e pelo conto popular, de grande tino e 
argucia. O fato tinha intrigado a Couto de Magalhaes. 
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Cada vez que reflito na singularidade do poeta indfgena, diz ele 11 , de 
escolher o prudente e tardo jaboti para veneer aos mais adiantados 
animais da nossa fauna, fica-me evidente que o fim dessas lendas era 
altamente civilizador. 

A veneragao totemica o explica, todavia, naturalmente, sem se 
socorrer do simbolismo que Couto de Magalhaes empresta a fndios 
ignorantes, sem se buscar, com Ellis, em povos que nao sabem observar, a 
intengao deliberada de exaltar a habilidade profissional dos animais. A 
perfeia com que a aranha tece a sua teia, a habilidade que poe em apanhar as 
presas, podem em rigor ser consideradas qualidades capazes de provocar a 
admiragao e a especulagao mesmo de povos inferiores. Mas quais sejam 
essas qualidades admiraveis da tartaruga, do coelho, etc., e que Ellis nao 
diz, nem eu descubro. 

A tradigao na Costa do Ouro de que o genera humano descende de 
Anansi, a aranha; a existencia, na Costa dos Escravos, de figuras de 
tartaruga gravadas nas portas dos Templos, juntamente com o leopardo, a 
serpente e o peixe, animais totemicos dos Ewes, nao bastaram para 
convencer a Ellis da possibilidade de uma origem totemica para estes 
contos. 

Porque, alem de nao, existir atualmente na Costa do Ouro cla da 
aranha, alega ele: 

como as comunidades da Costa do Ouro sao heterogeneas, nao se 
pode suspeitar que um cla inteiro se tenha extinguido; a menos que 
essa extingao tivesse tido lugar em epoca remota quando as 
comunidades eram homogeneas. Mas neste caso, nao parece haver 
razao suficiente para que a memoria do “totem ancestral” se tenha 
conservado apos a desaparigao de todos os indivfduos que se supoem 
ter descendido dele. 

Pareceu-nos bem transcrever por extenso as razoes de Ellis. Elas 
mostram que Ellis se esquece de que este processo de transformagao 
historica de um fenomeno social vivo, como e a organizagao totemica, em 
um fenomeno tradicional ou de sobrevivencia como e o conto popular, 
constitui precisamente o processo da memoria dos povos, que nao deve ser 
reduzida as condigoes e leis da memoria dos indivfduos. Bem o 


compreendeu Lang, quando da a razao por que o Unkulunkulu dos Zulus 
nao recebe hoje culto algum. Os Zulus acreditam que da terra safram 
diferentes tribos, tendo cada uma o seu chefe ou Unkulunkulu proprio. 
Estao acordes todas as testemunhas em afirmar que, se entre os Zulus as 
almas dos antepassados recebem culto, Unkulunkulu nao recebe culto 
algum. 

Embora as almas dos antepassados recebam culto, explica Lang 12 , 
Unkulunkulu nao e adorado porque ele vivia ha tanto tempo que 
ninguem pode fazer remontar a sua genealogia ate ao Ser que foi ao 
mesmo tempo o primeiro dos homens e o criador. Com o tempo seu 
nome desapareceu, e ninguem o usando mais, ninguem lhe deve mais 
culto e os ritos familiares, no que lhe diz respeito, cafram em desuso. 

Aceita a origem totemica dos contos da tartaruga, nao e impossfvel 
admitir que existam ao mesmo tempo, mais independentes, um ciclo 
africano e outro americano, desde que tambem na America, senao no Brasil, 
existiram como na Africa “elas totemicos” da tartaruga. Neste caso, a 
populagao brasileira podia perfeitamente te-los recebido de uma e outra 
procedencia. 

Sem duvida, o metodo etnologico, substituindo vantajosamente o 
metodo lingufstico, no estudo dos mitos, veio mostrar que provisoriamente 
se pode considerar “a difusao de historias praticamente identicas em todas 
as partes do globo, como o resultado da predominance em todas as partes 
do mundo, em um momento dado, de habitos mentais e ideias analogas”. 
Mas, no conceito dos autores mais autorizados, como Lang, nao se deve 
abusar das semelhangas entre os espfritos dos selvagens de todos os pafses e 
de todas as ragas. Quando se trata de historias complexas e situagoes 
baralhadas, tem sido impossfvel ate hoje decidir se elas se desenvolveram 
espontaneamente, se procederam de um centra comum, ou se passaram de 
raga em raga e assim se estenderam por todo o mundo. 

Muito mais forte deve ser esta reserva quando temos conhecimento 
preciso, no caso dos nossos contos populares, de um lado das fntimas e 
antiqufssimos relagoes entre os Indfgenas estudados por Couto de 
Magalhaes e populagoes brasileiras vizinhas, em que se contava o elemento 
Negro; e, de outro lado, fica demonstrado neste estudo que, independente 


11 Couto de Magalhaes, O Selvagem,, Rio de Janeiro, 1876, pag. 158. 
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do indio, os Negros transmitiram a populagao brasileira contos africanos da 
tartaruga. E um dever, portanto, que se impoe, o de esmerilhar se, de fato, 
existem dois ciclos distintos destes contos, ou se, ao contrario, foi um 
importado do outro. 

A ideia de uma importagao americana para os contos da tartaruga dos 
Negros da Costa dos Escravos e, pode-se afirmar, insustentavel. Nunca os 
africanos da Africa estiveram em contato direto com os indios brasileiros. 
No entanto, podiam ter recebido os contos indiretamente pelos Negros 
americanos que voltaram a Africa. Alem das empresas norte-americanas de 
repatriagao dos Negros, ja vimos neste livro que, sobretudo no seculo XIX, 
foi grande o exodo dos libertos brasileiros, principalmente para a Costa dos 
Escravos. Estes Negros tinham, nos engenhos e plantagoes, convivido 
largamente com a populagao mestiga brasileira, e poderiam assim ter levado 
para a Africa os contos questionados. Estes contos nao existem, porem, na 
populagao brasileira em um ciclo fechado ou concatenado, como nos indios 
selvagens ou nos Africanos. Ora, em geral os nossos escravos pretos, que 
puderam regressar a Africa, nao tinham tido convivencia com os Indios 
selvagens e sim com o elemento indigena da nossa populagao composita. 
De sorte que a ideia da introdugao na Africa dos contos do jaboti dos 
Indigenas americanos, levados pelos libertos africanos que os tivessem 
tornado a populagao brasileira, em que esses contos nao formam um 
verdadeiro ciclo, concilia-se muito mal com a existencia de um pensamento 
dominante, de um motivo mitico tao acentuado como e o da tartaruga na 
Costa dos Escravos. 

Ao contrario, a ideia de que os indios brasileiros tenham recebido os 
contos da tartaruga, dos Negros, tem a seu favor as maiores probabilidades. 
Hartt, que estudou, como Couto de Magalhaes, os mitos da tartaruga do 
Amazonas, ja tinha verificado que um desses contos, - o veado e o Jaboti, - 
existe tambem na Africa. Nao consegui consultar o opusculo Amazonian 
Tortoise Myths, de Hartt, mas afirma Lang que Hartt considerava muito 
desses contos importados pelos Negros. 

Ora, se, de fato, as relagoes dos povos negros da Africa com os indios 
nao domesticados da America so puderam ser muito indiretas, por meio dos 
escravos que voltaram a Costa, antes impregnados dos habitos e costumes 
da populagao brasileira do que dos Indios puros; o contato, na America, dos 
Indios com os Negros pode ser muito intimo, duradouro e eficaz, nao so no 
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comercio da populagao vizinha com as tribos indigenas mais proximas, 
como pelos escravos fugidos que se internavam pelas matas, constituiam 
quilombos ou se incorporavam aos Indios. Ja mencionamos, segundo Lang, 
o caso dos negros Bonis, da Guiana, que, evadindo-se e se constituindo em 
povo livre, dividiram-se em “clas totemicos”, dos quais um era 
precisamente da tartaruga. Aos Indios estudados por Couto de Magalhaes e 
Hartt se podem aplicar os conceitos do seguinte juizo de Silvio Romero, 
apreciando o valor dos estudos existentes sobre a nossa etnologia: 

Os viaj antes e autores deste seculo, incomparavelmente mais 
autorizados e desprevenidos, e que nos podem esclarecer. O que, 
porem, de melhor podem adiantar se refere a tribos indias que nao 
estao no caso de interessar-nos diretamente. Suas pesquisas, quanto 
ao problema das origens, teriam o mais elevado grau de valor se 
fossem feitas entre populagoes no todo selvagens; e, quanto a questao 
das ideias que dos “tupis” passaram ao brasileiro, se tais pesquisas 
fossem efetuadas nos descendentes diretos da grande raga, que 
existem mesclados a nossa populagao. Assim, porem, nao acontece. 
Seus estudos quase sempre sao feitos em nucleos que nem sao o 
selvagem primitivo, nem o representante brasileiro. Sao populagoes 
sempre desviadas das suas antigas ideias, sem contudo poderem ser 
contadas como parte do nosso povo; as tribos semi-barbaras das 
margens de alguns dos rios do vale do Amazonas, que vivem, ha tres 
seculos, em contato com as populagoes vizinhas. 

Ja vimos o que se deve pensar, porem, da afirmagao do Dr. Silvio 
Romero, de que os nossos Negros ou eram de populagoes desviadas de suas 
crengas e costumes, pela proximidade das possessoes portuguesas, ou 
vinham de tao tenra idade que deles nada sabiam. 

Na hipotese de uma importagao africana, se compreende que a 
estupenda riqueza em quelonios das regioes amazonias, e o papel capital 
que eles desempenham na alimentagao como nos costumes das populagdes 
ribeirinhas, pudessem ter sido os fatores que influiram para sistematizar no 
sentido destes animais a adaptagao dos contos importados. E fato que, 
nestas condigoes, o processo de adaptagao inocula vida e animagao aos 
contos, atribuindo os feitos aos animais da regiao e distribuindo a agao 
pelas cenas conhecidas. E sem esse recurso facilmente se extinguiriam eles. 

Nao e uma mera suposigao esta influencia que exerce o meio na 
constituigao dos contos populares. Claramente ela se revela na intervengao 
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dos mesmos fatores ou elementos na formagao dos contos populares das 
regioes ou zonas equivalentes. Sao, por via de regra, os mesmos animais 
dos climas quentes que figuram nos contos populares da Costa d’ Africa e 
do Norte do Brasil. 

No seguinte conto tornado a Ellis, da sua rica colegao de contos do 
cagado ou da tartaruga, coligidos entre os Nagos, figuram, precisamente 
como no conto brasileiro de Sergipe, colhido pelo Dr. Silvio Romero, o 
cagado e o teiu ou lagarto. 


Conto da Costa dos Escravos (Ellis): 

Houve em tempo uma feme em que era muito grande a falta de 
alimentos por todo o pais. 

Um dia o teiu (lizard) tinha ido a uma roga procurar alguma coisa que 
comer, quando encontrou uma grande rocha de inhame. O dono da 
roga estava perto da rocha. Ele gritou: “Abre-te, rocha”, e a rocha 
abriu-se. O dono entrou, tirou inhame e saiu. Depois disse: “Fecha-te, 
rocha” e a rocha fechou-se. O teiu viu tudo, ouvindo tudo o que o 
homem disse e foi para sua casa. No dia seguinte, ao cantar do galo, 
ele foi ter a rocha e disse “Abre-te, rocha”, e a rocha abriu-se. Ele 
entrou, tirou inhame para levar para casa e comer e disse: “Fecha-te, 
rocha” e a rocha fechou-se. Todos os dias o teiu fazia assim. 

Um dia, cagado, a fada de cabeca pelada, encontrou o teiu em 
caminho carregando inhame, e perguntou-lhe: “Camarada, de onde 
voce tira essa comida?”. O teiu respondeu-lhe: “Se eu lhe contasse 
isso e o levasse ao lugar, eu seria morto”. A fada de cabeca pelada 
disse-lhe: “Nao, eu nao direi palavra a ninguem. Faga o favor de 
levar-me”. Ao que o teiu disse: “Esta bem; venha chamar-me amanha 
ao canto do galo”. 

No dia seguinte, muito antes de cantar o galo, o cagado foi ter a casa 
do teiu. Ficou fora da casa e gritou: “cocoroco, cocoroco” Entrou, 
acordou o teiu e disse-lhe: “O galo ja cantou”. “Deixe- me dormir, 
disse o teiu: ainda nao e hora de cantar o galo”. “Bem”, disse o 
cagado. Eles foram dormir ate o canto do galo. O teiu entao levantou- 
se e os dois safram juntos. Assim que chegaram no lugar disse o teiu: 
“Abre-te, rocha” e a rocha abriu-se. O teiu entrou, apanhou o inhame 
e veio para fora. Disse ele ao cagado: “E tempo de ir embora. Tome 


seu inhame e venha”. “Espere um minuto”, disse o cagado. “Esta 
bem”, disse o teiu: “Fecha-te, rocha”. E foi sem esperar. 

O cagado, a fada de cabega-pelada, carregou-se de inhame. Botou 
inhame nas costas, na cabega e nas pemas. 

O teiu tinha ido para casa, acendeu fogo, deitou-se de costas com os 
pes para cima, como se estivesse morto e ficou assim o dia inteiro. 

Quando o cagado, a fada de cabeca pelada, estava pronto para sair, 
ele foi mandar a rocha abrir-se, mas nao se lembrou do que devia 
dizer. Ele disse milhares de palavras, mas nao acertou com as 
proprias, e a rocha ficou fechada. 

Neste meio tempo chega o dono da roga. Ele abriu a rocha e achou 
dentro o cagado. Apanhou- o e deu-lhe a valer. 

“Quern te trouxe aqui?” perguntou o homem. “Foi o teiu quern me 
trouxe”, replicou o cagado. 

Entao o homem amarrou uma corda no cagado e levou-o ao teiu. 
Quando o homem chegou em casa do teiu, achou-o deitado de costas, 
com os pes para o ar como se estivesse morto. Sacudiu-o, e disse-lhe: 
“Esta fada de cabega pelada disse que foi voce que a levou a minha 
roga e mostrou-lhe o meu paiol de inhame”. 

“Eu?”, disse o teiu. “Voce pode ver por voce mesmo que isso era 
impossfvel. Eu nao estou em estado de sair de casa. Ha tres meses 
que eu estou doente aqui. Ainda nao sei onde e sua roga”. Entao o 
homem pegou o cagado e arrebentou-o em pedagos. 

E o cagado, gemendo e chorando, disse num tom de piedade: 

“Barata, vem remendar-me. Formiga, vem remendar-me”. 

A barata e a formiga emendaram os pedagos do casco e os lugares 
das emendas ficaram como ate hoje mais salientes. 

Ellis faz notar que, neste como naqueles contos em que o cagado faz 
ma figura, resulta isso sempre da sua gulodice que nao lhe deixa fazer as 
coisas a tempo e com metodo. 

No conto brasileiro em parte equivalente, e Nossa Senhora quem 
remenda o casco do cagado, precipitado do ceu para onde tinha sido levado 
a uma festa pelo urubu, em cuja mala o cagado se meteu as escondidas. 
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Mas neste, como no conto africano, foi ainda do desejo de divertir-se 
que lhe veio o desastre. 

VI. O ciclo dos contos do jaboti, cagado ou tartaruga, nao esgota, 
porem, a contribuigao africana ao folclore brasileiro. Aqui falece espago 
para toda a riqufssima colegao de contos que se poderia fazer entre os 
ultimos africanos sobreviventes na Bahia. E curiosa a equivalencia de 
muitos desses contos aos de origem ariana. Mas a ordem de ideias a que 
serve esta excursao nos dommios da psicologia comparada, nao exige de 
nos mais do que a exemplificagao suficiente que de sobejo lhe dao os 
contos aqui insertos. Respeitei-lhes religiosamente a feigao hfbrida, de 
ideias e palavras africanas enxertadas em ideias e exposigoes brasileiras. 

O kibungo e o homem (pessoal): 

Kibungo e um bicho meio homem, meio animal, tendo uma cabega 
muito grande e tambem um grande buraco no meio das costas, que se 
abre quando ele abaixa a cabega e fecha quando levanta. Come 
meninos, abaixando a cabega, abrindo o buraco e jogando dentro as 
criangas. 

Foi um dia, um homem que tinha tres filhos, saiu de casa para o 
trabalho, deixando os tres filhos e a mulher. Entao apareceu o 
Kibungo que, chegando na porta da casa, perguntou, cantando: 

De quem e esta casa, 

Aue 

como gere como gere, 
como era? 

A mulher respondeu: 

A casa e de meu marido 
Aue 

que como gere, como gere 
como era. 

Fez a mesma pergunta em relagao aos filhos e ela respondeu que 
eram dela. Ele entao disse: 


Entao, quero come-los, 

Que etc., etc. 

Ela respondeu: 

Pode come-los, embora, 

Aue etc., etc. 

E ele comeu todos tres, jogando-os no buraco das costas. 

Depois, perguntou de quem era a mulher, e a mulher respondeu que 
era de seu marido. O kibungo resolveu-se a come-la tambem mas, 
quando ia joga-la no buraco, entrou o marido, armado de uma 
espingarda de que o kibungo tem muito medo. Aterrado, kibungo 
corre para o centro da casa para sair pela porta do fundo, mas nao 
achando, porque a casa dos Negros so tem uma porta, cantou: 

Arrenego desta casa, 

Aue 

Que tem uma porta so, 

Aue 

Como gere, como gere, como era. 

O homem entrou, atirou no kibungo, matou-o e tirou os filhos pelo 
buraco das costas. Entrou por uma porta, saiu por um canivete, el-rei 
meu senhor, que me conte sete. 


O kibungo e a cachorra (pessoal): 

Foi um dia uma cachorra cujos filhos, todas as vezes que ela paria, 
eram comidos pelo kibungo. Entao para poder livrar os novos filhos 
do kibungo que queria come-los, meteu-os num buraco e ficou 
sentada em cima, vestida com uma saia e um colar no pescogo. 
Chegando o kibungo e vendo a cachorra assim vestida, a 
desconheceu e teve medo de aproximar-se. Entao passando o cagado, 
ele lhe perguntou: 

Otavi, otavi, longozoe 
ila pono efan 
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i ve ponderemun 
hoto ro men i cos 
assenta ni anana ogan 
ne so aroro ale nuxa. 

O cagado respondeu: “Nao sei, kibungo”. 

Passou a raposa. Kibungo fez a mesma pergunta cantando, e a raposa 
respondeu que nao sabia. Passou entao o coelho e o kibungo fez-lhe 
ainda a pergunta; foi quando este disse: “Ora kibungo, voce nao 
conhece a cachorra vestida de saia com o colar no pescogo?”. Af, o 
kibungo correu atras da cachorra para mata-la, e esta atras do coelho. 
Nesta carreira entraram pela cidade. Os homens mataram o kibungo e 
a cachorra matou o coelho. Entrou por uma porta saiu pela outra, rei 
meu senhor, que me conte outra. 


Acredito que estes dois contos sao de origem bantu, mas nao 
encontrei um negro que me soubesse dizer em que lingua ou dialeto 
africano e a cantiga do kibungo no ultimo. Para isso hao de concorrer muito 
a alteragao da pronuncia crioula e o fato de ser o trecho cantado e nao 
recitado. Vai escrito como o entendi. Alias a palavra “longozoe” e 
evidentemente o logose, tartaruga, dos Geges, como ogan e a palavra 
senhor, da mesma lingua. 

Em relagao ao kibungo, e termo de emprego frequente e muito 
conhecido na populagao baiana, mas variadfssimo de acepgao. Para uns o 
kibungo e o diabo ou um feiticeiro; para outros, designa todo o indivfduo 
desasseado, maltrapilho; para alguns e uma especie de animal selvagem; 
finalmente e para muitos um ser estranho, especie de lobisomem, ou coisa 
equivalente. 

E para notar que na lingua da Lunda o lobo e chamado chibungo. 

Mas, para ter-se uma ideia exata da concepgao popular da entidade 
kibungo, e preciso ir mais longe e remontar a historia dos povos Bantus. 
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Buscando penetrar no signiftcado preciso do termo Quimbundo, 
escreve o Major Dias de Carvalho 13 : 

Sem nos importar agora a origem dos povos da regiao central do 
continente africano, o que me parece nao oferecer ja duvida alguma e 
que daf vieram os povos por diferentes emigragoes para a costa 
ocidental, e la encontramos o vocabulo cabunda, mas com um 
significado que nao e bem o “bater” de Cannecattim, que me parece 
melhor tornar conhecido tal como me foi explicado. Suponha-se um 
grupo de homens armados, que vem de longe sem ser esperados a 
uma terra estranha; os povos desta, atemorizados por gente que lhes e 
inteiramente desconhecida, fogem-lhe, ou humilhados e 
surpreendidos sujeitam-se as suas imposigoes. Aqueles, esfomeados, 
a primeira coisa de que tratam e de correr imediatamente as lavras e 
devastar tudo para comerem, e em seguida vao- se apossando do que 
encontram, incluindo mulheres e criangas. Se lhes convem a terra, 
estabelecem nela a sua residencia permanente: senao seguem o seu 
caminho. 

A agao que esse grupo praticou chamam cumbundo, e a cada 
indivfduo que faz parte do grupo, quimbundo o que eu creio ter 
interpretado bem por “invadir, invasor”. 

Da ideia e dos sentimentos de terror e desprezo, inspirados pelo 
quimbundo invasor, talando de surpresa os campos e roubando criangas e 
mulheres, associados a ideia e ao terror inspirados pelo lobo, chibungo, 
nasceu evidentemente na imaginagao popular a concepgao dessa entidade 
estranha — o kibungo, que os Bantus transmitiam as nossas populagoes do 
Norte e nelas persiste agora, mesmo apos o desaparecimento dos povos em 
que teve origem. 


Porque das mulheres, umas tem os peitos grandes, e outras pequenos 
(pessoal): 

Um homem tinha um cachorro (cao) de raga, muito bom. Quando ia 
as matas se matava sacue (galinha de Angola) ou outro bicho vinha 
trazer ao dono. E este ja estava acostumado. Um dia que ele foi a 


13 Dias de Carvalho: Etnografia e historia natural dos povos da Lunda. Lisboa, 1890, pag. 
123. 
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caga com seu cachorro, este matou uma sacue e a trazia ao dono, 
quando uma mulher, muito grande e valente, de peitos tao grandes 
que caiam no chao e faziam um grande barulho quando ela andava, 
nao so tomou e comeu a sacue como o cachorro. O dono cansou de 
chamar, o cachorro nao veio. No dia seguinte, ele voltou ao mato e 
principiou a procurar o cachorro e a cantar: 

Avun-ce, mababu, 

Avun-ce, nogo-e-zin, 

Avun-ce, mababu, 

Avun-ce, nogo-zo, 

Avun-ce, mababu, 

Avun-ce, nogo-abo, 

Avun-ce, mababu, 

Avun-ce, aue-na 
A son coticolo ke 
bubum. 

De repente, apareceu-lhe a tal mulher enorme, de peitos volumosos, 
que toda enfurecida e batendo com os pes no chao, cantou 
amea§adora: 

Nana ne die, paraia 
Un so aun toedu, paraia 
To, to, to, pacraia. 

(Que ela tinha o direito de comer tudo o que se mata; que tinha sido 
ela quern comeu a sacue e o cachorro; que quern quisesse se 
aproximasse). 

O homem fugiu e foi contar o caso ao rei. 

O rei reuniu logo muitos homens e todos armados seguiram para o 
mato, para ver a mulher de peitos enormes. Chegando la, o homem 
pos-se a cantar e assim que acabou apareceu de repente a mulher que 
lhe respondeu da mesma forma e todos deitaram a fugir. 


A vista disto, o rei mandou chamar homens de outras terras e com 
eles foi de novo procurar a mulher. Assim que o dono do cachorro 
acabou a sua cantiga, a mulher apareceu e logo que acabou de cantar 
todos correram outra vez. 

Entao, as mulheres da terra disseram que, como os homens ja tinham 
ido tres vezes combater a mulher de peitos grandes, e tinham sido 
batidos e haviam corrido, desta vez iriam elas. Nao quiseram saber de 
espadas, nem de armas, cada qual se apoderou de colher, de vassoura, 
de panela, etc. Quando a expedi§ao chegou aos matos e o homem do 
cachorro cantou a sua cantiga, a mulher monstro apareceu. 

Cafram as mulheres sobre ela de colher, de vassoura, de panela e para 
logo a mataram. Entao cada qual tratou de apoderar-se de um pedafo 
do peito da mulher; as que puderam apanhar um pedaco grande 
tiveram os peitos muito grandes, as que so alcan§aram um pedacinho, 
ficaram de peito pequeno, e e por isso que as mulheres nao tern 
peitos do mesmo tamanho. 


A feiticeira que tirava os olhos e os bravos (pessoal): 

Dois irmaos mabacas (gemeos) nao gostavam de ir a malhada que era 
muito longe. Quando iam era tao longe que levavam lume (isca) para 
acender o fogo em caminho. Um dia, eles foram, nao levaram lume, e 
o fogo que levavam apagou-se no caminho com a chuva. Ficaram 
eles muito aflitos, sem saber onde encontrar lume. 

Olharam para todos os lados e viram la muito longe uma fuma§a. 
Entao foi o maba§a mais velho buscar o lume. Ele andou muito, mas 
era tao longe que nunca mais chegava. Por fim chegou a uma casa. 
Entrou muito devagar e viu a mulher tirar os olhos, o nariz, a boca, os 
bracos, as pernas e bota-los no chao para dar-lhes de comer. 

Entao, ele saiu com muito cuidado e de fora gritou: “O de casa?” De 
repente todos os pedafos da feiticeira saltaram nos seus lugares e ela 
gritou: “O que quer?”. Ele pediu que lhe desse fogo, porque o dele se 
tinha apagado e nao podiam fazer comida. A mulher tratou de 
indagar se ele nao tinha visto ou observado alguma coisa em casa 
dela. O menino disse que nao, que nem havia entrado. 

Ela deu o fogo e ele saiu. Mas apenas chegou em caminho, ele pegou 
na gaita de que todos usam na Costa da Africa e cujo som se ouve de 
muitas leguas e cantou: 
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“Que tinha visto coisas extraordinarias; uma mulher que botava 
no chao os olhos, a boca, o nariz, os peitos, os bravos, etc., para 
dar-lhes de comer”. 

Assim que a mulher ouviu aquilo, saiu correndo atras do menino e 
por fim o alcangou. Ele, porem, disse que nao tinha sido quem havia 
cantado, tanto assim que nao tinha gaita. A velha correu-o todo e nao 
a encontrou porque ele a meteu no rabo. 

A velha voltou. Mai voltou, porem, o menino pos-se de novo a 
cantar. A velha resolveu come-lo. 

Ele levou o fogo, acendeu o fogao e fez a comida para os dois, 
contando ao irmao tudo que tinha visto. 

A noite, a velha foi ter a casa do menino disposta a come-lo e pediu 
agasalho. Os mabagas disseram que sim e deram-lhe cama. 

Mas os mabagas tinham 25 cachorros terrfveis. Quando durante a 
noite a velha queria levantar-se para comer o menino, ela fazia um 
relampago e os caes ladravam. Ela chamava os meninos e dizia que 
os cachorros queriam morde-la, mas eles afirmavam que nao tivesse 
receio. 

Nao tendo conseguido nada, de manha ela pediu ao menino que a 
acompanhasse a sua casa e fosse tirar uma lenha de que ela precisava. 
O menino foi tirar a lenha e a velha mandou-o subir a uma arvore e 
soltou toda a gente dela que principiou a corroer os pes das arvores 
para matar o menino. 

O menino que estava no alto de um pau muito grande gritou pelos 
caes que de repente cairam sobre os atacantes e os mataram como a 
feiticeira. 

Nao e sem interesse apreciar a feigao diversa a que se pode prestar o 
mesmo tema de contos populares conforme a civilizagao e a cultura de 
povos, de ragas ou estirpes diferentes. 

Do tema da menina modesta, afetiva, que, maltratada da madrasta, 
em beneficio da propria ftlha, mal educada, invejosa, dura de coragao, 
recebe das fadas uma recompensa, com exemplar castigo da inveja da sua 
rival, proveio evidentemente o conto ariano de Maria Borralheira com todos 
os seus matizes e variantes. Nos Negros, essa revolta do sentimento da 
justiga contra castigos nao merecidos, ou contra a recompensa imerecida da 


ma conduta, teve tambem o seu eco na repulsa e condenagao anonima da 
opiniao publica e dela nasceu uma versao equivalente, que se encarnou no 
seguinte conto nago: 

Meu aid e sobre uma mulher cuja filha fazia azeite de dende (Ellis): 

Um dia quando a menina acabava de fazer o azeite de dende, levou-o 
a feira para vender. Ela ficou na feira vendendo o seu azeite ate ao 
escurecer. Quando chegou a noite o Iwin, fada ou espirito, chegou a 
ela, comprou azeite de dende e pagou-lhe com alguns cawries. A 
menina contou os cawries, achou um que estava quebrado e pediu ao 
Iwin o que faltava. O Iwin disse-lhe que nao tinha mais cawries. E a 
menina comegou a gritar: “Minha mae me batera se eu voltar para 
casa com um cawry quebrado”. O Iwin partiu e a menina o 
acompanhou. “Vai-te embora, disse o Iwin, volta para casa, porque 
ninguem pode entrar no pais em que eu moro”. “Nao, disse a menina, 
eu irei onde tu fores ate que me pagues o meu cawry”. 

A menina seguiu e caminhou um caminho muito longo, ate chegar ao 
pais, em que a gente fica em pe sobre as cabegas dentro dos seus 
piloes e pila o inhame com a cabega. 

Entao eles caminharam ainda um caminho muito longo e depois 
chegaram a margem de um charco. E o Iwin cantou: 

Oh! jovem mercadora de azeite de dende 
Agora deves voltar atras. 

A menina respondeu: 

Enquanto nao receber meu cawry, 

Nao deixarei tuas pisadas. 

Replicou o Iwin: 

Oh! jovem mercadora de azeite de palma, 

Cedo este rasto desaparecera 
No rio de sangue, 

Entao deves regressar. 
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E cantaram: Ela: “Nao regressarei”. Ele: “Ves a escura floresta?”. 
Ela: “Nao regressarei”. Ele: “Ves a montanha pedregosa?”. Ela: “Nao 
voltarei. Sem receber o meu cawry, nao deixarei teu rasto”. 

Andaram ainda um caminho muito longo e por fim chegaram a terra 
dos mortos. O Iwin deu a menina alguns cocos de dende para fazer 
azeite e disse-lhe: “Come o azeite e da-me o ha-hd 14 { a polpa)”. 
Quando o azeite ficou pronto, a menina deu ao Iwin e comeu o ha-ha. 

O Iwin deu-lhe uma banana e disse: “Come a banana e da-me a 
casca”. Mas a menina descascou a banana, deu-a ao Iwin e comeu a 
casca. 

Entao o Iwin disse a menina: “Vai e apanha tres adds (cabacinhas). 
Nao apanhes os ados que gritam: “Colhe-me, colhe-me, colhe-me”, 
mas colhe aqueles que nada dizem e entao volta a tua casa. Quando 
estiveres a meio do caminho quebra um ado, quebra outro quando 
estiveres a porta da casa, e o terceiro quando estiveres dentro de 
casa”. E a menina disse: “Muito bem”. 

Ela colheu os adds como lhe tinha sido ensinado e voltou para casa. 

Quando estava a meio caminho, quebrou um ado e eis que aparecem 
muitos escravos e cavalos que a seguiram. Quando estava a porta da 
casa, a menina quebrou o segundo ado e logo apareceu muita gente, 
cameiros, cabras, aves, mais de duzentos e a seguiram. Quando 
estava dentro de casa, quebrou o ultimo ado e de repente a casa ficou 
cheia a transbordar de cawries que safam pelas portas e janelas. 

A mae da menina tomou vinte panos da Costa, vinte voltas de contas 
de valor, vinte carneiros, vinte cabras, vinte aves e mandou levar de 
presente a Iyale, mulher em chefe (Regime poligamico em que das 
esposas uma ocupa o primeiro lugar). 

Esta perguntou de onde tinha vindo tanta coisa, e quando soube, 
recusou aceitar o presente, dizendo que mandaria sua filha fazer o 
mesmo e facilmente obteria assim a mesma coisa. 

Entao a Iyale fez azeite de dende e deu a sua filha para ir vender na 
feira. A menina foi e o Iwin comprou o azeite e pagou com cawries. 
Ele deu o numero certo de cawries, mas a menina escondeu um e 
pretendeu que nao tinha recebido todos. “O que eu posso fazer? disse 


14 Entre nos, os africanos chamam bamba, provavelmente simples variante de pronuncia do 
ha-ha de Ellis. 
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o Iwin, eu nao tenho mais cawries”. “Oh! disse a menina, eu o 
seguirei a sua casa e entao voce me pagara”. Iwin disse: “Pois bem”. 

Quando os dois estavam caminhando juntos, o Iwin comegou a cantar 
como da primeira vez: 

Oh jovem mercadora de azeite de dende, 

Deves voltar a tua casa. 

E a menina: “Eu nao voltarei”. O Iwin : “Deixa a minha pista”. A 
menina: “Eu nao voltarei”. O Iwin : “Bem, vamos por diante”. E 
seguiram ate ao pais dos mortos. O Iwin deu a menina cocos de 
dende para fazer azeite e disse-lhe que comesse o azeite e lhe 
trouxesse o ha-ha e a menina fez assim. Iwin disse-lhe: “Muito bem”. 
Deu-lhe uma banana, para que comesse a fruta e lhe trouxesse a 
casca e a menina fez assim. Entao o Iwin disse-lhe: “Vai e colhe tres 
adds. Nao colhas os que dizem: “Colhe-me, colhe-me, colhe-me”, 
mas os que ficam calados.” 

Ela foi; deixou de parte os que estavam calados e colheu dos que 
pediam fossem colhidos. O Iwin disse-lhe: “Quebra um a meio do 
caminho, outro na tua porta e o ultimo dentro de casa”. 

A meio caminho, a menina quebrou um add e eis que numerosos 
leoes, leopardos, hienas e cobras aparecem. Eles correram atras da 
menina, fatigaram-se e a morderam, ate chegar a porta de sua casa. 
Entao ela quebrou o segundo add e safram animais ainda mais 
ferozes que cafram sobre ela, morderam-na e rasgaram-na. A porta da 
casa estava fechada e so havia em casa uma pessoa surda. A menina 
pediu ao surdo que abrisse a, porta, mas ele nao ouviu. E af na soleira 
os animais selvagens mataram a menina. 

Encontro nos Nagos da Bahia esta versao quase sem alteragao como 
se pode ver no conto seguinte: 

A menina caiton ou comboga (?) (ou enteada). Pessoal, tomada a 
velhos nagos: 

Era um dia uma menina que a madrasta ou dona da casa maltratava 
muito, obrigava a trabalhos muito pesados, ao passo que a sua filha 
nao fazia nada, vivia passeando, deitada ou dormindo. 
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Um dia que a menina nao pode vender todo o milho d’ Angola que 
tinha levado a feira e perdeu uma parte dele, resolveu ir por af a fora 
a buscar a terra das fadas. 

Comegou a seguir um caminho muito longo. La adiante encontrou 
acaraje e pediu-lhe que lhe ensinasse a estrada. Acaraje disse-lhe que 
o ajudasse a preparar-se que lhe ensinaria o caminho. Ela o fez de 
boa vontade e ele lhe indicou a estrada. Andou, andou e la adiante 
encontrou umas pedras grandes com forma de gente que lhe pediram 
que ela as colocasse melhor. A menina com muito esforgo conseguiu 
fazer e as pedras lhe ensinaram o seu caminho. Adiante encontrou 
adjinacu (cagado?) que tambem lhe pediu prestasse o service de 
auxilia-lo no trabalho que estava fazendo e a menina prestou-se de 
boa vontade. Tambem adjinacu lhe mostrou o seu caminho. Muito 
adiante encontrou uma onga parida, a quern pediu que ensinasse o 
caminho e a onga lhe perguntando se nao tinha medo de ser comida, 
respondeu que a comesse logo para acabar a sua lida. A 0119a 
ensinou-lhe o caminho. Adiante encontrou um menino que batia 
feijao. Pediu que lhe ensinasse o seu caminho, o menino disse que o 
fazia se ela o ajudasse. Prontamente o fez e o menino lhe ensinou o 
caminho. Seguiu e depois de andar muito chegou a um lugar em que 
o cachorro latiu; perguntaram — “quern esta af?”. Disseram-lhe: 
“entre”. Ela passou e encontrou a mae-d’agua, Yemaanja, com os 
cabelos cheios de alfinetes, a qual pediu a menina que a catasse. A 
menina comegou a cata-la, ficou com os dedos ensanguentados e sem 
dizer nada, sem se queixar, ia enxugando o sangue no corpo. 

Entao a mae d’agua escolheu seis entre muitas cabacinhas e deu-as a 
menina, dizendo que voltasse para casa, daf a meia legua quebrasse 
duas cabacinhas, no meio do caminho quebrasse outras duas e em 
casa quebrasse as duas ultimas. 

A menina assim fez. Daf a meia legua, quebrou as duas cabacinhas e 
para logo safram um cavalo todo arreado e muitos escravos que a 
queriam conduzir na cabega. No meio do caminho, quebrou as duas 
outras e safram muitos animais, rebanhos com a gente para conduzir. 
Quando quebrou as ultimas em casa, saiu tanta riqueza que o 
dinheiro nao cabia na casa. 

A madrasta, vendo aquilo e muito invejosa, disse a filha que a 
enteada tinha ido e ela nao sabia buscar tanta riqueza. 
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A filha indagou o que a outra tinha feito e foi tambem a terra das 
fadas. Seguiu viagem. Encontrou acaraje, que lhe perguntou aonde 
ela ia. Ela respondeu: “Nao e da sua conta”. E tendo-lhe perguntado 
acaraje se sabia o caminho, ela respondeu que nao queria saber. 
Depois encontrou as pedras, que lhe fizeram o mesmo pedido que a 
outra menina. Ela respondeu que nao estava para machucar suas 
maos. A adjinacu, que lhe perguntara aonde ia, ela respondeu que 
nao era de sua conta. Disse-lhe adjinacu: “Aqui esta o caminho, vai, 
vai”. A onga e ao menino, que batia feijao, ela nao quis ajudar e 
respondeu que nao era da conta deles onde ela ia. 

Finalmente chegou onde estava a mae-d’agua. E como esta a 
convidasse a cata-la, respondeu que nao estava para ferir suas maos. 

Mae d’agua deu-lhe entao tres cabagas: uma para ser quebrada no 
meio do caminho, outra perto de casa e a outra em casa. 

Quando quebrou a primeira saiu de dentro uma cobra que se pos a 
picar a torto e a direito, deixando todos aleijados. A menina so pode 
escapar correndo muito. Quando perto de casa quebrou a outra, de 
dentro safram animais ferozes que a perseguiram ate a casa. Quebrou 
a ultima dentro de casa e de dentro saiu uma onga que comeu a gente 
dela toda. 

Em conclusao, os contos populares confirmam a poderosa influencia 
exercida pelos Negros na formagao da nossa psicologia popular, mas pouco 
nos ensinam dos povos negros em particular. Sao ainda os Geges e os 
Nagos que mais claros vestfgios deixaram da sua agao. No conto da menina 
dos brincos de ouro, e para notar, de um lado, que seja tao conhecido na 
Bahia e no Maranhao, onde verifiquei pessoal e diretamente a existencia de 
negros Iorubanos e Geges e a disseminagao das suas crengas na populagao 
brasileira; e, de outro lado, que seja omitido pelo Sr. Dr. Sflvio Romero, 
que, como ja vimos, parece ter feito as suas observagoes em Estados em que 
dominava sobretudo o elemento bantu. Nova confirmagao ao meu asserto 
de que os povos negros nao foram distribufdos igualmente pelos Estados 
brasileiros. Ha nos contos colhidos por nos alguns que sao certamente 
bantus. Quanto aos colhidos entre os Guruncis, Haussas, etc., nao e possfvel 
dizer se os negros os trouxeram de suas terras respectivas, na Africa, ou se 
os aprenderam uns dos outros, no Brasil. 
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CAPITULO VII 


Sobrevivencias religiosas religiao, mitologia e culto 1 


Sumario: 


I. As crengas e religioes dos Negros no Brasil; concorrencia 
estabelecida aqui entre os seus credos mais importantes: influencia 
por eles exercida sobre o catolicismo. II. A religiosidade nago; seu 
elevado grau evolutivo; forma francamente politeista que reveste; 
suas tendencias monoteistas: 1°, a primazia de Olorun sobre os 
orichas; 2°, a evolugao chtoniana na sua mitologia, superioridade 
sobre a das crengas religiosos dos Tupi-Guaranis. III. 3°, a unificagao 
dos mitos. IV. Lendas mfticas: as divindades meteoricas: Chango, 
Ochum, Oya, Ochumare,, Yemanja. V. A fitolatria: Iroco, Ifa. VI. 
Divindades malfazejas: Echu ou Elegbara, Chaponan, Ogun. VII 
Ibegi, os gemeos: outras divindades inferiores. VIII. A mitologia 
gege, suas afinidades com a mitologia nago; fusao das duas 
mitologias na Bahia. IX. O culto Vodu no Brasil. X. Liturgia: o 
sacerdocio dos cultos Africanos; suas formas na Bahia. XI. Violence 
e arbitrariedades na repressao das religioes e cultos dos Negros no 
Brasil: a catequese a chicote nas fazendas e a catequese a sabre 
policial nas cidades: extraordinaria resistencia e vitalidade das 
crengas negras. XII. Da degeneragao e extingao dos cultos negros 
organizados no Brasil. XIII. As tres modalidades psiquicas 
equivalentes para que esta derivando a atividade do sentimento 
religioso dos Negros: l a , a adulteragao das praticas catolicas. 


1 Este capftulo e consagrado ao estudo psicologico do sentimento religioso dos Negros do 
Brasil. Para o estudo descritivo das suas praticas religiosas envio o leitor ao meu livro: 
L’animisme fetichiste des Negres de Bahia. Bahia, 1900, Editores, Reis & Cia. 
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I. De todas as institutes africanas, entretidas na America pelos 
colonos negros ou transmitidas aos seus descendentes puros ou mestizos, 
foram as praticas religiosas do seu fetichismo as que melhor se conservaram 
no Brasil. No entanto, nao se poderia admitir que mesmo entre os africanos 
as crengas religiosas dos Negros aqui pudessem revestir em absoluto as 
formas multiplas e variadas por que se manifestam na Africa. O que foram 
as praticas fetichistas e a religiao dos africanos enquanto durou o trafico e 
os diversos povos negros recebiam de vez em quando novas levas de 
patrfcios: o que foram esses cultos mesmo quando, suspenso o trafico, ainda 
cada povo negro era representado por avultado numero de colonos, nao e 
facil dizer hoje. 

Sem duvida e lfcito acreditar que as praticas religiosas de cada povo 
se podiam manter entao relativamente puras e extremadas de influences 
estranhas. 

Mas, mesmo entao, de prever, na influencia reciproca que exerceram 
uns sobre os outros os diversos povos negros acidentalmente reunidos na 
America pelo trafico, se havia de fazer sentir poderosa a agao absorvente 
das divindades de culto mais generalizado sobre as de culto mais restrito, a 
qual, nestes casos se manifesta como lei fundamental da difusao religiosa. E 
assim que as divindades ja quase internacionais dos Iorubanos se estao 
desenvolvendo, na Costa dos Escravos e do Ouro, a custa das divindades 
apenas nacionais dos Geges e melhor ainda a custa dos simples fetiches de 
tribos ou clas dos Tshis ou Minas. Esta lei assim exemplificada e posta em 
evidence por A. Ellis para os povos negros da Costa dos Escravos da a 
razao psicologica da preponderance adquirida no Brasil pela mitologia e 
culto dos Geges e iorubanos, a ponto de, absorvendo todos os outros, 
prevalecer este culto quase que como a unica forma ritual organizada dos 
nossos Negros fetichistas. Este fato me havia impressionado e, 
consignando-o, em 1896 eu o atribui ao grande predommio numerico dos 
Nagos sobre todos os outros Africanos. Reconhego hoje que nao era de todo 
justa a explicagao, pois tao numerosos como os Nagos foram os colonos de 
outras precedences, sobretudo os Angolas. A sugestao coletiva 
exemplificada na lei de Ellis, servida pela melhor organizagao do 
sacerdocio e pela difusao da lingua nago entre os Negros africanos e 
crioulos, sem excluir a importance do fator numerico, explica de modo 
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completo o fenomeno observado, atestando em todo o caso a ascendencia 
espiritual ao cultural deste povo. 

Todavia, se so deviam permanecer no Novo Mundo as praticas mais 
complexas do culto daqueles povos negros que, ao tempo do trafico, se 
achavam mais avangados na evolugao religiosa, essas praticas e cultos 
haviam forgosamente de impregnar-se da contribuigao que a eles faziam 
todas as concepgoes religiosas mais acanhadas, as divindades ou fetiches 
individuals, as de tribos, clas ou aldeias, dos Negros nao convertidos. 

E este um espetaculo ainda vivo, que, em sua estratificagao 
psicologica, o momento atual da evolugao religiosa no Brasil poe em 
notavel evidencia. Aqui na Bahia, melhor discriminadas que por todo 
alhures, a analise psicologica facilmente a decompoe em zonas superpostas. 
Na primeira, a mais elevada mas extremamente tenue, esta o monoteismo 
catolico, se por poucos compreendido, por menos ainda sentido e praticado. 
A segunda, espessa e larga, da idolatria e mitologia catolica dos santos 
profissionais, para empregar a frase de Taylor, abrange a massa da 
populagao, af compreendendo Brancos, Mestigos e Negros mais inteligentes 
e cultos. Na terceira esta, como srntese do animismo superior do Negro, a 
mitologia gege-iorubana, que a equivalencia dos orichas africanos com os 
santos catolicos, por nos largamente descrita e documentada, esta 
derramando na conversao crista dos negros crioulos. Vem finalmente o 
fetichismo estreito e inconvertido dos africanos das tribos mais atrasadas, 
dos indios, dos Negros crioulos e dos Mestigos do mesmo nivel intelectual. 
Naturalmente estas camadas espirituais nao tem senao os limites que lhes 
impoem a abstragao e a analise e por toda parte se fundem e se penetram. 

Assim, pois, decorrido meio seculo apos a total extingao do trafico, o 
fetichismo africano constitufdo em culto apenas se reduz ao da mitologia 
gege-iorubana. Angolas, Guruncis, Minas, Haussas, etc., que conservam as 
suas divindades africanas, da mesma sorte que os Negros crioulos, Mulatos 
e Caboclos fetichistas, possuem todos, a moda dos Nagos, terreiros e 
candombles em que as suas divindades ou fetiches particulares recebem, ao 
lado dos orichas iorubanos e dos santos catolicos, um culto extemo mais ou 
menos copiado das praticas nagos. 

Ao tempo em que publicamos os nossos primeiros estudos sobre o 
animismo dos Negros baianos, era ainda de todo insuficiente o 
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conhecimento que possufamos da mitologia iorubana tal qual existe na 
Africa. Como expusemos entao, apenas havfamos encontrado em Taylor 
references curtas e incompletas ao trabalho do missionario Bowmen. 
Impossivel foi assim que extremassemos convenientemente dela as 
contribuigoes que, na Bahia, tem recebido das outras religioes africanas. 
Dos excelentes trabalhos do Coronel Ellis uns acabavam de aparecer, outros 
nao eram ainda muito divulgados; so mais tarde tivemos deles 
conhecimento e nos vieram as maos. Todavia, nao e para lamentar esta 
circunstancia que aqui a mencionamos. Ao contrario, desprovido de guia, o 
nosso estudo teve de inspirar-se pura e exclusivamente na observagao direta 
e pessoal do fenomeno estudado. E e com satisfagao que o encontramos 
agora quase todo confirmado pelas observagoes daquele cientista. Em 
muitos pontos se corroboram nesta observagao independente dedugoes e 
reflexoes que sem previo acordo os mesmos fatos nos sugeriram, a ele em 
Africa e a mim no Brasil. 

No entanto, sao os trabalhos do Coronel Ellis que nos habilitam a 
discriminar as partes de que se compuseram no Brasil as praticas fetichistas 
e, ao mesmo tempo, a julgar das modificagoes que aqui tem elas 
experimentado. 

II.OS NAGOS OU Iorubanos. Os negros Nagos possuem uma 
verdadeira mitologia, ja bem complexa, com divinizagao dos elementos 
naturais e fenomenos meteorologicos. Nesta ordem de ideias, a concepgao 
mais elevada, aquela em que mais alta se revela a sua capacidade de 
abstragao religiosa, e a divinizagao do firmamento ou abobada celeste. 

Olorun, o Ceu-Deus, satisfazendo dificilmente a condigao de objeto 
concreto de culto, que reclama a atividade do sentimento religioso inferior 
do Negro, e apenas a representagao da mais alta aptidao da Raga para 
generalizar. Concepgao da minoria inteligente, a divindade nao penetrou a 
massa popular, nao lhe desperta, nao lhe fala ao sentimento religioso, e 
Olorun representa assim uma divindade singular que nao tem culto 
organizado, que nao possui sacerdocio, que nao tem adoradores. 

Impressionado com a confusao que os missionaries ja tem feito de 
Nyankupan, Nyamo, Mawu e Olorun, com o Jeova dos cristaos, nao so 
traduzindo esses nomes por Deus como vendo neles uma sobrevivencia da 
revelagao divina do Paraiso, o Coronel Ellis empenha-se em mostrar que 
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Olorun nao passa de uma person ificagao do firmamento, com fungoes 
puramente meteoricas, um verdadeiro nature-god a quem ele nega todo e 
qualquer sentido, nogao ou ideia de um ser onipotente. A divinizagao mftica 
do Firmamento, divindade abstrata, sem interferencia nas agoes humanas, 
nao exigindo culto nem possuindo adoradores, habilita sem duvida os 
Nagos a encontrar nas suas crengas uma concepgao similar a que referir a 
do Senhor Onipresente e Onipotente da catequese crista dos missionaries. 
Nao e impossfvel, por isso, que os proprios Negros induzissem os 
missionaries a um erro a que ja os predispunha a natural tendencia do seu 
espfrito e educagao. 

Mas isto nao justifica que, reduzido o fenomeno mental as condigoes 
do seu deter mi nismo biosociologico, se pretenda diminuir-lhe o valor, 
desconhecendo o seu alcance como sinal de incontestavel progresso na 
evolugao do pensamento e do sentimento religioso dos Nagos. Precisamente 
e necessario ser um crente como os mi ssionaries para desconhecer a escala 
em que se prendem e concatenam desde os mais baixos e humildes elos da 
concepgao religiosa ate os mais elevados e grandiosos. 

Ora, e exatamente o brilhante estudo comparativo das crengas 
religiosas dos povos da Costa dos Escravos, feito por Ellis, o primeiro fato 
que se pode invocar em favor da elevagao da concepgao religiosa dos 
Nagos. Ellis nos mostra a divinizagao de todos os fenomenos 
meteorologicos celestes, firmamento, chuva, trovao, raio, resumida no 
Nyankupan e no Nyamo dos Tshis e dos Gas: nos Ewes, ja comega a 
dissociagao. Mawu e o Ceu-Deus, mas a fungao do trovao e do raio passam 
a Khebioso que nao e ainda um deus de todo antropomorfo. Como para 
concepgao analoga dos rviandans da America do Norte e dizem que para o 
Tupan de algumas tribos tupis do Brasil, Khebioso e para os Geges uma 
criatura com forma de ave e que paira nas alturas. Nos Nagos, nao so as 
fungoes do raio e do trovao cabem a um oricha poderoso e antropomorfo, 
Chango, como outras fungoes de Olorun estao sendo distribufdas por 
divindades multiplas, reservando-se apenas para ele a ideia vaga de uma 
entidade superior e quase inacessfvel ao tratamento comum dos mortais. E 
em todo o caso a essa divindade que se atribui, nos Nagos, a origem das 
coisas, dos homens e dos orichas, que imediatamente os atendem. E se 
pressente assim a discriminagao entre um prinefpio organizador e supremo 
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e divindades subaltemas, imiscufdas com a gestao dos negocios humanos e 
a eles propostas. 

E a esta situagao espiritual dos Nagos que, evidentemente, se refere 
Reville quando contesta a capacidade monotefsta dos Negros. 

Alguns observadores, escreveu ele 2 , tem tirado deste fato (a 
facilidade com que os Negros se familiarizam com a ideia de um 
Deus unico) a conclusao um pouco prematura de que ao lado das 
suas superstigoes o Negro da Africa professava um verdadeiro 
monotefsmo. Absolutamente nao e assim. O seu Deus unico nunca e 
no fundo senao um deus supremo, como sempre existe um em todos 
os politefsmos; e um deus-natureza, o ceu, ou o sol, a mais das vezes 
o ceu e em todo o caso o ser, que, a seu ver, faz a chuva e o bom 
tempo. Ja nisto encontramos um sinal desta incoerencia que vicia 
sempre as melhores intengoes da raga. O seu deus supremo, qualquer 
que ele seja, ocupa sempre um lugar muito mediocre nas suas 
preocupagoes como nas suas devogoes. Por exemplo, se deve 
salientar este fato notavel que nao ha mito negro da criagao e as mais 
das vezes o Negro, reconhecendo .embora a existencia e o poder do 
deus supremo, inclina-se a pensar que ele e muito grande, esta muito 
alto, muito longe, para preocupar-se com o que se passa na terra, 
donde Negro conclui que seria inutil aos homens preocupar-se muito 
com ele. 

A alusao a concepgao de Olorun e clara. Mas a crftica de Reville so 
pode atingir a opiniao dos que, como Dela fosse, afirmam serem os Geges 
Dahomanos monoteistas. “O Negro tende ao tefsmo”, disse com razao 
Tylor 3 , e nos podemos afirmar que ao monotefsmo. 

De fato, nao e so nisto que se afirma a tendencia da mitologia nago a 
elevagao e ao aperfeigoamento. Valiosa corroboragao presta a este conceito 
a concepgao de Obatala e Odudua. Obatala e por excelencia o rei dos 
orichas, pelo menos e o mais influente deles. E ainda o Ceu-Deus, mas o 
ceu-Deus a que estao confiadas as interferencias imediatas nas agoes 
humanas. Se nos desdobramentos, se nas simplificagoes da concepgao de 
Olorun, tocou a Chango manejar o raio e o trovao, a Obalala coube 
promover a fecundidade. Obatala e rigorosamente uma divindade 

2 Reville, Des religions des peuples non-civilises, tomo I. Paris, 1883, pag. 54. 

3 Tylor, Civilisation primitive, trad.fr., t. II, pag. 449. 
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chtoniana. A crenga de que o Obatala e Odudua constituem uma divindade 
androgina nao pode ser tao restrita como o supoe Ellis. Podemos afirmar 
que e a concepgao corrente entre os Nagos brasileiros que indiferentemente 
se servem dos dois nomes para designar o mesmo oricha. A representagao 
desta divindade, ja por um ser humano provido de brago e pema e 
terminando em cauda por uma esfera; ja por duas meias cabagas cortadas 
em forma de prato ou de cuia rasa, e superpostas uma a outra para 
simbolizar o Ceu, Obatala, e a Terra, Odudua, tocando-se no horizonte; ja 
pela justaposigao dos dois orgaos da geragao em funcionamento, sao outras 
tantas provas desta interpretagao. E todas estas representagoes que Ellis 
mencionava na Costa dos Escravos, eu as encontro aqui na Bahia, onde de 
ordinario as cuias ou pratos de cabagas pintadas de branco sao substitufdos 
por uma tigela de louga branca, de tampa, contendo, como descrevi limo da 
Costa, vindo da Africa, cawries e um arco de metal. 

E para estranhar que a Ellis, que tao bem estudou e descreveu o 
desenvolvimento da mitologia iorubana, tivesse escapado a brilhante 
confirmagao que ela da, neste ponto, a teoria geral da evolugao chtoniana. 

Evidentemente houve uma epoca na mitologia iorubana, 
correspondente aquela em que se acham agora os Tshis, em que a 
fecundidade foi o predicado de um oricha de fungoes complexas e pouco 
discriminadas, Olorun, que era ao mesmo tempo o ceu, a terra, o trovao, o 
raio, etc.. 

Com o desenvolvimento progressive desta concepgao mitologica, 
destacaram-se de Olorun: Chango, a quem coube a diregao do raio e do 
trovao, e Odudua, a Terra, a quem coube dirigir as fungoes da fecundagao e 
reprodugao. Na evolugao do chtonismo iorubano e este o primeiro passo, o 
perfodo da virgem-mae, em que a reprodugao se da sem a intervengao de 
sexos diferentes. Odudua e, pois, um nome de mais a inscrever na lista, ja 
tao numerosa, das virgens-maes de todos os grandes credos religiosos. 

Melhor instrufdos das condigoes organicas da fungao reprodutora, os 
Nagos sentiram mais tarde a necessidade da intervengao do elemento 
fecundador ou masculino e naturalmente voltaram-se para o Ceu, que, em 
dignidade de elemento natural, e o equivalente e oposto a Terra. Mas 
Olorun era uma divindade que cada vez se afastava mais da intervengao nas 
coisas terrenas e entao apareceu Obatala, um Ceu-Deus ainda, mas Ceu- 
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Deus mais antropomorfico ja, a quem Olorun, recolhendo-se a inagao e ao 
repouso - suprema aspiragao dos Negros - confiava a missao de dirigir o 
mundo. Obatala veio partilhar com Odudua a fungao da reprodugao e nao 
se limitou a fazer de barro amassado o primeiro casal humano, mas preside 
a formagao da crianga no utero matemo. O casamento do Ceu, Obatala, 
com a Terra, Odudua, devia forgosamente trazer a concepgao androgina em 
que se acham os Nagos, pelo menos os que vieram para o Brasil. E o 
segundo estadio do chtonismo iorubano, e o perfodo do hermafroditismo, 
Odudua- Obatala pode figurar na lista nao menos longa dos deuses 
androginos, dos Baal-Berith Astarte, Afrodite, etc.. 

Mas ja se pode afirmar que o chtonismo iorubano marcha 
francamente para o terceiro perfodo, o Hetairismo. Obatala vai tornando-se 
apenas o esposo de Odudua e estas divindades se cindem, se apartam, se 
individuam. A Obatala continua a pertencer a capacidade fecundante, mas 
somente na qualidade de elemento masculino ou falico: a Odudua toca o 
papel feminino e ela preside ao amor. Daqui por diante Odudua sera Venus. 
E assim se devem entender algumas lendas em que se celebram as suas 
aventuras amorosas. O grande templo de Odudua em Ado, 15 milhas ao 
norte de Badagry, teve esta origem: 

Em uma das suas excursoes venatorias pelas florestas, Odudua 
encontrou um dia jovem cagador de tao rara beleza que para logo ateou 
violenta paixao no temperamento ardente da oricha. Abandonaram-se 
facilmente no mesmo sftio a satisfagao daquela paixao de momento e por 
algumas semanas frufram ali os seus deleites, numa cabana que os dois 
haviam construfdo. 

Saciada por fim, Odudua partiu, mas em grata recordagao daquele tao 
intenso quanto passageiro amor, prometeu constituir-se protetora dos 
mortais que ali fossem ter. Afluiu para logo quem buscasse no sftio a 
protegao divina e do caso tomou a cidade o nome de Ado, que quer dizer 
homem ou mulher lasciva. 

Para confirmar-se em tudo a evolugao do chtonismo neste caso, a 
mitologia nago, como as outras, nao prende exclusivamente a duas 
individualidades a divinizagao da fecundidade e das fungoes reprodutoras. 
Com Obatala competem aqui Ifa e Echii ou Elegba. Enquanto, porem, 
Obatala preside ao desenvolvimento da crianga no utero materno, cabe a Ifa 
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o ato mesmo da fecundagao. A Elegba pertencem mais particularmente os 
prazeres sensuais, a luxuria. 

Ainda aqui se revela a incontestavel superioridade em que a 
concepgao religiosa dos Negros esta sobre a dos Tupi-Guaranis. Estes se 
achavam evidentemente no perfodo inicial do chtonismo, pois “no seu 
supematuralismo, segundo o Sr. Jose Verfssimo 4 , a nogao de gerador, 
criador, produtor, e expressa pela palavra mae (ci) e nunca pela palavra pai 
(tuba)”. Nos seus esbogos de crengas, de que Couto de Magalhaes 
pretendeu construir uma teogonia selvagem, a virgem-mae nao e a terra 
como para quase todos os povos, mas o sol ( guaracy , mae dos viventes) e a 
lua (yaci, mae dos vegetais). Este estado de animo indica um perfodo 
anterior mesmo ao da distingao da filiagao patema e matema e no qual 
domina a ignorancia das condigoes da reprodugao sexuada. 

Para confundir, pois, Negros e fndios brasileiros na mesma 
inferioridade religiosa, como faz o Sr. Silvio Romero, e preciso que se 
considerem todos os nossos Negros de procedencia bantu, porquanto sao 
estes dentre os Negros sao de pobreza mftica reconhecida. 

A proposito de animismo indfgena farei notar que, se os nossos 
supostos candombles de Caboclos ou Indfgenas sao, de fato, candombles 
africanos, em todo o caso ainda hoje aderem a feitigaria africana dominante 
na Bahia esparsos fragmentos das crengas tupi-guaranis. Encontrei no 
reconcavo desta cidade, especialmente no arraial ou povoagao de Para- 
mirim, perfeitamente conservada, a crenga no Mboi-tata que a populagao 
supoe africana, chama Meo-bai-tata e considera um espfrito de fogo que 
habita no rio e assombra ou transvia os viajantes. 

III. Nao e, todavia, somente nas concepgoes de Olorun e Obatala- 
Odudua, que se revela, da parte dos Nagos, esta tendencia a uma concepgao 
religiosa mais elevada. Sao manifestos os seus esforgos no sentido de 
substituir seus antigos fetiches, as suas divindades isoladas e independentes 
por um sistema teogonico coordenado, em que tudo se encadeie e 
subordine, numa elaboragao inconsciente de concepgao religiosa unitaria e 
mais generalizada. No mais complexo dos seus mitos, a lenda enfeixa numa 
explicagao unitaria, que nao e inferior a dos estadios mentais 
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correspondentes de ragas mais cultas, a origem de quase todas as divindades 
secundarias. 

IV. Do consorcio de Obatala, o Ceu, com Odudua, a Terra, nasceram 
dois filhos, Aganju, a Terra firme, e Yemanja, as aguas. Desposando seu 
irmao Aganju, Yemanja deu a luz Orungan, o Ar, as alturas, o espago entre 
a terra e o ceu. Orungan concebe incestuoso amor por sua mae e, 
aproveitando a ausencia paterna, raptou-a e a violou. Aflita e entregue a 
violento desespero, Yemanja desprende-se dos bragos do filho, foge 
alucinada, desprezando as infames propostas da continuagao as ocultas 
daquele amor criminoso. Persegue-a Orungan, mas, prestes a deitar-lhe a 
mao, cai morta Yemanja. Desmesuradamente cresce-lhe, o corpo e dos seios 
monstruosos nascem dois rios que adiante se reunern, constituindo uma 
lagoa. Do ventre enorme que se rompe, nascem: 

Dadd, deusa ou oricha dos vegetais, 

Chango, deus do trovao, 

Ogun, deus do ferro e da guerra, 

Olokun, deus do mar, 

Olocha, deusa dos lagos, 

Oya, deusa do rio Niger, 

Ochun, deusa do rio Ochun, 

Oba, deusa do rio Oba. 

Oko, oricha da agricultura, 

Ochosi, deus dos cagadores, 

Oke, deus das montanhas, 

Aje-Chalaga, deus da saude, 

Chankpanna, deus da variola, 

Orun, o sol, 

Ochu, a lua. 

E de crer que esta lenda seja relativamente recente e pouco espalhada 
entre os Nagos. Os nossos Negros que dirigem e se ocupam do culto 
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iorubano, mesmo dos que estiveram recentemente na Africa, de todo o 
ignoram e alguns a contestam. Como justamente observa A. Ellis, ainda que 
ja muito amplo, o mito nao abrange todas as divindades ou orichas. Neste 
mito nao acharam lugar duas das divindades mais notaveis dos Nagos, Ifa e 
Elegba. Mais ainda: a par destas, outras versoes mi fleas existem sobre os 
principals orichas. Naturalmente mais antigas, elas sao, por isso mesmo, 
mais sabidas e assim as encontramos plenamente difundidas entre nos. 

Lendas diversas se referem a Chango 5 , um dos orichas mais 
afamados dos Iorubanos, o qual desposou tres irmas, Oya, Ochun e Obd (os 
tres rios Africanos, Niger, Ochun e Oba), tem como criado a Ochunmare 
(arco-fris), ocupado em transportar agua, da terra para o ardente palacio das 
nuvens onde reside o deus, se acompanha do seu escravo Biri, as trevas, e 
faz conduzir por Oya, o mensageiro Afefe, o vento. 

Em vez de nascer de Yemanja, como no mito precedente, Chango 
seria um filho de Obatala e comegou reinando em Oyo, capital de Ioruba. 
Um dia, deu-lhe Obatala um poderoso encanto que, ingerido, o tomava 
capaz de veneer a todos os inimigos. Chango comeu do encanto a maior 
parte e deu a guardar o excedente a sua mulher Oya que, na ausencia do 
marido, dele comeu tambem. 

Quando no dia seguinte, no conselho dos ministros, tocou a Chango a 
vez de falar, estava ele transfigurado e da boca lhe saiam labaredas, o que 
dispersou todo o auditorio. O mesmo sucedia a Oya com as suas damas. 
Certo de que era agora um oricha, Chango bateu com o pe no solo que se 
abriu e deu-lhe passagem com as suas tres mulheres. Mas ficou fora da terra 
a extremidade de uma cadeia de ferro que ele trazia na mao. 

Simples variante deste mito e aquele em que Oya furta a seu marido o 
remedio-encanto. Aterrada com as ameagas de Chango, Oya refugia-se no 
palacio de seu irmao Olokun, o mar. Acompanhando as ocultas o sol que se 
punha, Chango vai ate la. Trava-se a luta violenta entre Chango e Olokun e 
neste entrementes foge Oyo para casa de sua irma Olocha, o lago. Persegue- 
a Chango, que, na sua marcha, tudo derriba, arrancando as arvores pelas 
raizes e arremessando-as a grandes distancias. Reconhecendo que a irma 
nao a poderia valer, foge ainda Oya que se oculta em casa do pescador 


5 O S iorubano tem o som de ch e por estes o substituimos na grafia dos nomes dos orichas. 
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Huisi. Este aterrado pergunta a Oya como ele, simples mortal, poderia lutar 
com um oricha como Chango. Oya fa-lo comer do encanto roubado e 
Huisi, transformado em oricha, sai ao encontro de Chango, empunhando 
uma arvore que arrancara pelas raizes. Nao ha outra no lugar. Chango 
brande como arma a canoa de Huisi e investe o contendor. Partidas as 
armas ao primeiro encontro, os orichas lutam corpo a corpo. Nao podendo 
veneer e receoso de ser vencido, Chango, que comega a sentir-se fatigado, 
bate com o pe no solo que se abre e o recebe. Durante a luta, Oya fugiu para 
Lokoro, onde o povo lhe erigiu um templo. 

Outra versao, que encontro na Bahia, principalmente entre os Negros 
que estiveram sob a diregao de missionaries ingleses em Lagos, e ja 
publiquei, da ainda a Chango uma origem toda evhemerica. Em geral os 
nossos Negros a atribuem aos mi ssionaries protestantes interessados em 
roubar a Chango as suas qualidades de oricha. Com poucas variantes esta 
versao e dada com desenvolvimento por Ellis, o que nos permite completa- 
la aqui. 

Chango tinha sido o primeiro rei de Ioruba. Tirano e cruel, como se 
mostrou, o povo nao quis mais suporta-lo e, segundo o costume do pais, 
enviou-lhe a cuia com os ovos de papagaio e a mensagem tradicional; “que 
ele ja devia estar fatigado demais dos trabalhos do govemo e era tempo de 
ir dormir”. Tanto importava a intimagao ao rei de retirar-se aos seus 
aposentos e deixar-se estrangular por suas mulheres. Mas Chango nao se 
quis conformar com a intimagao e resistiu. Foi derrotado e procurou fugir 
para Tapa, terra de sua mae. Abandonou o palacio alta noite e apenas 
seguido de um escravo e de uma de suas mulheres intemou-se pelas matas. 

Mas a mulher o abandonou tambem. Perdido na floresta, vagou por 
dias sem comer, por fim mandou que o escravo o aguardasse num sftio dado 
ate que voltasse. O escravo, estando cansado de esperar, resolveu-se a 
procura-lo e o encontrou passos adiante enforcado em uma arvore. Por 
acaso pode o escravo descobrir o c ami nho e foi levar a noticia a Oyo. 
Receosos de serem responsabilizados pela morte de Chango, os magnatas 
foram logo procurar o cadaver, mas ja nao o encontraram. Proximo a arvore 
havia uma depressao no solo da qual fazia procedencia a extremidade de 
uma corrente de ferro. Colaram o ouvido ao chao e ouviram Chango 
falando debaixo da terra. Assim se convenceram de que Chango nao tinha 
morrido e sim se transformado em um oricha; ali construiram um pequeno 
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templo e em tomo mais tarde se desenvolveu a cidade de Kusd. Em Oyo 
houve, porem, recalcitrantes que nao acreditaram na transformagao de 
Chango e zombando continuavam a afirmar que o rei se tinha enforcado. 
Para puni-los, disseram os interessados, Chango suscitou violento temporal 
em que matou muita gente com as pedras do raio e ateou fogo a cidade. Ali 
descobriram e pregaram os sacerdotes que estava manifesto o castigo de 
Chango, pelo que a populagao caiu sobre os recalcitrantes e os sacrificou, o 
que acalmou a colera do terrfvel oricha. 

Chango e por ventura o oricha mais popular entre os Negros e 
Mestizos da Bahia. Posto que os mitos recentes lhe estejam dando armas e 
instrumentos de metal, Chango e em rigor uma manifestagao litolatra. O seu 
cognome Dzakuta, atirador de pedras, claramente o indica. Os Nagos 
passaram ja de muito tempo a idade da pedra e nem mais dela conservam 
memoria. Por isso dao aos instrumentos de pedra que encontram nos pais 
uma origem divina: sao armas de Chango. Era de prever que o culto dos 
meteoritos, dos machados de pedra, pedras do raio ou corisco, dos Brancos 
e Indios, facilmente se havia de incorporar ao mito iorubano de Chango. E, 
de fato, e talvez a litolatria dos meteoritos e machados de pedra a forma 
mais geral do fetichismo da nossa populagao mestiga. Nela se confundem 
os casos de adoragao dos penhascos e grandes pedras dos campos e 
estradas. O caso do reino encantado de Pernambuco e dela uma 
sobrevivencia em evocagao vesanica: a pedra de Ogun, que descrevi no 
Animisme Fetichiste, e um exemplo da sua manifestagao atual. Como nos 
ha de mostrar o exemplo de todos os outros grandes departamentos do 
fetichismo africano, aqui em escala ascendente se pode remontar da 
adoragao da pedra fetiche a divindade antropomorfica em que se transforma 
o fenomeno ffsico do trovao e do raio. 

No que conceme as outras divindades meteoricas, a intengao africana 
vai-se apagando ou se transformando em adaptagoes locais. 

Na falta do rio Ochun, a oricha Ochun se converte numa especie de 
naiade, a divindade das fontes e regatos. Por isso que nao temos o rio Oga, 
a oricha se converte entre nos na deusa das tempestades e tormentas, muito 
temida pelos nossos Negros em lembranga, que se conserva viva, das suas 
lutas violentas com Chango, de quem e esposa. Convem advertir, porem, 
que entre nos os Negros mais a designam pelo nome de Yansan que dei no 
Animisme, mas que nao encontro em Ellis. Yemanja e nesta cidade a deusa 
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do Dique, mimoso lago situado a meio caminho do Rio Vermelho e de que 
nasce o pequeno rio Lucaia. Para os Negros e Mestigos brasileiros, o mito 
de Yemanja 6 se confunde com o da mae-d’agua e o da sereia sob cuja forma 
e effgie a representam. No candomble dos Gantois dos fins do ano de 1899, 
tive ocasiao de ver Como ldolos de Yemanja e Ochun, duas sereias de gesso 
barato, mandadas vir do Rio de Janeiro, uma prateada, Yemanja, a outra 
dourada a bronzilho, Ochun. Ochunmare, o arco-fris, e muito popular entre 
nos: ao contrario Olokun, o mar, e quase desconhecido. A hidrolatria tem, 
pois, na mitologia nago deste Estado, uma forma menos elevada do que a 
litolatria. 

V. Da fitolatria nago emerge, ao contrario, Ifa, um dos orichas mais 
afamados. O culto fetichista das plantas, das grandes arvores sobretudo, e 
muito extenso entre os nossos Negros e Mestigos. O prestigio magico das 
palavras cabalfsticas e das rezas so encontra rival na virtude de certas 
folhas. E procede daf a crenga de que os Negros sao muito versados no 
conhecimento das plantas venenosas. E no tronco das arvores sagradas que 
se fazem muitos dos sacriffcios e e pela distribuigao de comida (sacrificio) 
as arvores do terreiro que se iniciam muitas das dangas publicas dos 
candombles. Em tais festas, acham-se estas arvores cercadas de palmas e de 
uma sebe em cujo recinto a noite se acendem luminarias e se faz a matanga 
de alguns animais. 

Iroco, a grande gameleira das folhas largas, e notavel pelo culto 
popular que a cerca. Nas estradas e nas matas encontram-se frequentemente 
quartinhas de agua em tomo dos troncos. No centro desta cidade se vao 
tornando raros os Irocos. Os mais proximos sao os dos caminhos do Retiro 
e do Rio Vermelho. Em tempo foram afamados o do Politeama, o do 
Campo da Polvora, o do Garcia etc... Por via de regra estas plantas sao 
antes residences de santos ou espiritos do que propriamente deuses. 
Todavia persiste na populagao a crenga na animagao direta da planta, de 
sorte que para corta-las seria cometer um sacrilegio, como para logo havia 
de provar o sangue e nao agua ou seiva, que da ferida correria. 


6 A “mae-d’agua” sera talvez de origem africana, sendo presurmvel nao ser dos fndios, em 
cujo idioma nao encontramos termo para o exprimir. Gonsalves Dias: Obras Postumas, pelo 
Dr. H. Leal, vol. VI, Maranhao, 1869, pag. 130, in nota. 
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Ifa, um dos orichds mais notaveis, nasceu desta ordem de ideias. 
Primitivamente parece nao ter sido mais do que o fetiche do dendezeiro, 
palmeira do dende ou azeite de palma. Mais tarde a adoragao fetichista 
passou a ter por objeto, nao toda a arvore, mas certas nozes especiais de que 
os Negros e serviam como de dados para deitar a sorte. So por ultimo e que 
a propria adivinhagao teve em Ifa o seu patrono antropomorfo. Nao diz a 
lenda qual a origem de Ifa, e nem encontro entre os nossos Negros o mito 
de Ifa tal como o descreve o Coronel Ellis. Nesse mito, Ifa teria aprendido 
com o feiticeiro Elegba a arte de adivinhar. 

Passou o ceu uma vez por grande crise, os homens nao faziam quase 
sacrificio aos deuses e os orichds estavam a ponto de morrer de fome. Ifa 
tentou a pesca, mas nada apanhou e descorogoado foi pedir conselho a 
Elegba. Propos-lhe este que fosse as plantagoes de Orungan, o rei dos 
homens, e trouxesse dos dois dendezeiros que ali havia 16 nozes com que o 
feiticeiro lhe ensinaria a adivinhar e a ir pelo mundo ganhar a vida. 
Estipulou, porem, que, em paga ou recompensa do servigo, lhe caberiam as 
primicias de todas as ofertas ou sacrificios. Ifa foi ter com Orungan, que 
morto por conhecer o future, foi logo com sua mulher Oricha-bi apanhar as 
nozes, o que conseguiram com a intervengao de macacos que comiam a 
polpa e atiravam ao chao os nucleos ou carogos. Oricha-bi envolveu-as em 
um pano, atou-as a cinta a modo de crianga e assim foram ter com Ifa. 
Elegba cumpriu a sua palavra e Ifa ensinou a arte de adivinhar a Orungan, 
que foi assim o primeiro babalau ou sacerdote de Ifa. Por isso, quando se 
vai consultar a Ifa, leva-se consigo a mulher se e casado ou a mae se e 
solteiro, para conduzir as nozes como Oricha-bi. A invocagao preliminar: 
“ Orungan , ajuba-ahl; Oricha-bi, ajuba-ah\” isto e, “ Orungan , Oricha-bi, 
eu vos tributo a mais grata recordagao”, e entao de regra. Nunca tive 
ocasiao de ver aqui na Bahia o processo de adivinhagao dos babalaus como 
o descreve Ellis, com uma tabua ou tabuleiro especial e cocos de dende. 
Dizem-me, todavia, que existe. Sei que empregam processos mais simples 
como cawries, certas sementes, etc. Aquele que aqui atribuem a Ifa e o de 
uma cadeia de metal em que de espago a espago se enfia uma meia noz de 
manga seca. O feiticeiro pega a cadeia em certo ponto e a joga de um modo 
especial. Da posigao que tomam as nozes deduzem o augurio ou vaticinio. 
Esta prerrogativa de adivinhar confere a Ifa notavel preeminencia na 
mitologia iorubana. Eu havia afirmado no Animisme que a religiao iorubana 
esta em vesperas de se constituir no dualismo do bem ( Obatala ) e do mal 
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{Elegba ou Echu). Ellis ja o havia admitido tambem, mas se, para ele, o 
principio do mal se ha de encarnar em Elegba ou Echu, que cada vez perde 
mais o carater exclusivamente falico, o principio do bem tanto se pode 
encarnar em Obatala como em Ifa, gragas a esta qualidade de oraculo de 
todos os orichds e ao relevante servigo que presta aos homens, revelando- 
lhes as desgragas futuras e, portanto, habilitando-os a se propiciarem os 
deuses por meio de sacrificios. 

Elegba, Elegbara ou Echu e uma divindade falica que entre os nossos 
Negros, gragas ao ensino catolico, esta quase de todo identificado com o 
diabo. O seu pacto com Ifa garante-lhe as primicias de todos os sacrificios, 
preceito rigorosamente observado entre os nossos Negros que, pela maior 
parte, ignoram a sua explicagao, mas sabem ter a sua omissao como 
consequencia inevitavel a perturbagao da festa ou cerimonia por Echu. Eles 
chamam a isto despachar Echu. Na Africa continuam-se a fazer a Elegba 
sacrificios humanos. Os nossos Negros se limitam ao cao, ao galo, e ao 
bode, tidos por tipos de satiriases. 

Como Ifa, como Orichanin, deus da medicina, como Ochunmare e 
Aronin, Elegba nao nasceu de Yemanja, de cujo ventre teriam provindo, no 
mito mais compreensivo dos Iorubanos, todos os outros deuses ou orichds. 

Das divindades iorubanas inferiores, poucas exigem mengao especial. 

VI. Chaponan, o oricha ou deus da variola, um dos mais 
conhecidos. E antes uma divindade das pestes ou epidemias e em particular 
da variola. A extensao do culto deste oricha entre nos e verdadeiramente 
extraordinaria. Em epocas epidemicas, a cidade apresenta-se coberta de 
sacrificios — milho torrado com azeite de dende e pilado ou nao, — que 
sao langados em todos os pontos em que as ruas se cruzam. 

Como o de Echu, o templo ou oratorio de Chaponan nao pode ser 
conservado dentro das habitagdes. Echu, o mal, o pecado; Ogun, a guerra, 
as lutas e vias de fato; Chaponan, a peste, a variola etc., sao supostos residir 
ou reunir-se nas encruzilhadas das ruas, estradas ou caminhos, donde se 
espalham, dispersam ou irradiam em todos os sentidos. O Coronel A. Ellis 
explica na seguinte lenda o motivo por que o templo de Chaponan e sempre 
situado nas matas ou pontos escusos e desabitados. Um dia em que todos os 
orichds reunidos no palacio de Obatala dangavam e se divertiam, 
Chaponan tentou imita-los. Mas este oricha e coxo e devido a sua 

254 



enfermidade tropegou e caiu. Deuses e deusas romperam em ruidosas 
gargalhadas. Furioso e fulo de colera, Chaponan jurou vingar-se e tentou 
infectar a todos os deuses de variola. Interveio Obatala que, de espada em 
punho, deitou Chaponan a porta do palacio, proibindo-lhe dali por diante 
conviver com os outros deuses. 

VII. Ibeji, os Gemeos, sob a invocagao de Sao Cosme e Sao Damiao, 
e dentre as divindades africanas uma das de culto mais popular e 
disseminado nesta cidade. Sei de familias brancas, da boa sociedade baiana, 
que festejam Ibeji, oferecendo as duas pequenas imagens de Sao Cosme e 
Sao Damiao sacrificios alimentares. Numa capela catolica muito rica, de 
um dos primeiros palacetes desta cidade, encontrei eu, uma noite, no 
exercicio da profissao medica, em bandeja de prata e em pequena mesa de 
charrao, as imagens dos santos gemeos, tendo ao lado agua em pequenas 
quartinhas douradas e esquisitos manjares africanos. Em muitas outras 
casas, em que existem gemeos, e de praxe no dia de Sao Cosme e Sao 
Damiao darem-se grandes banquetes de iguarias da Costa. Nas 
proximidades dessa data, mes de setembro, cruzam-se nas ruas inumeras 
pessoas que esmolam para Sao Cosme e Sao Damiao, conduzindo as 
imagens dos santos, em salvas de prata, bandejas, caixinhas enfeitadas, ou 
mesmo em cestos, tabuleiros, apenas cobertos dos panos da Costa ou dos 
xales. Mas esta equivalencia entre orichas e santos catolicos e conhecida 
mesmo em Africa. Assim o afirma o Dr. Feris, que ao mesmo tempo indica 
na frequencia dos partos duplos a causa provavel da adoragao de Ibeji e de 
Sao Cosme e Sao D ami ao. 

Em toda a Costa, escreve ele 7 , os partos de gemeos sao de notavel 
frequencia. Um ramo consideravel da populagao e composto deles: 
em doze mulheres escravas pertencentes a Benigno de Sousa, um dos 
netos do primeiro Chacha, quatro tiveram, no mesmo ano, filhos 
gemeos, e uma delas ja tinha tido quatro partos consecutivos desta 
especie. Quando um dos gemeos morre, o sobrevivente conserva um 
boneco de madeira que representa seu irmao: comumente o traz preso 
ao dorso. Os negros catolicos tern o habito de batizar os filhos 
gemeos com os nomes de Cosme e Damiao. 

Nao temos as observagoes de Feris, no trabalho citado, por muito 
seguras, mas aqui elas estao conformes aos fatos. Se em alguns povos 
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africanos o parto duplo e considerado um mal e o costume manda sacrificar 
uma das criangas, o mesmo nao se observa entre os Nagos, que erigem 
Templos a Ibeji. E deles certamente tomou a nossa populagao a 
consideragao especial em que sao tidos os gemeos ou mabagas. 

Age-Chaluga, Aja e Ochanbin sao deuses da medicina e muito 
estimados pelos Nagos. Creio que a Ochanbin se devem referir as 
informagoes que colhi sobre os orichas contrarios a Chaponan. Os Negros 
falam muito em Iabahim, mae da bexiga ou variola e eu supus uma 
divinizagao recente da vacina. Todavia, esta interpretagao tem contra si a 
repugnancia e relutancia dos Negros a se fazerem vacinar. 

VIII. Geges OU Ewes. Tao intima e a fusao em que se encontra na 
Bahia a mitologia ewe com a iorubana que se tornou hoje impossivel 
distingui-las e em nossos primeiros trabalhos eu nao as tive por diferentes. 
Acredita Ellis que os povos da Costa do Ouro e dos Escravos provieram de 
um tronco ancestral comum e que as suas mitologias nao sao mais do que 
fases diversas das crengas religiosas de um mesmo grupo etnico, chegado a 
estadios diferentes da sua evolugao cultural. A mais atrasada seria a dos 
Tshis, a mais adiantada a dos Nagos, intermediaria a dos Geges. Um vez 
reunidos no Brasil e dominando a lingua nago, naturalmente Geges, Tshis, e 
Gas adotaram imediatamente as crengas e cultos iorubanos. E como depois 
da iorubana e a mitologia gege a mais complexa e elevada, antes se deve 
dizer que uma mitologia gege-nago do que puramente nago prevalece no 
Brasil. 

Ja vimos que sao hoje muito reduzidos em numero os Geges da 
Bahia. Se em tempo existiram aqui livres de mescla as suas crengas e o seu 
culto, nao posso afirmar agora. Nos atuais candombles e terreiros geges 
predomina o elemento crioulo e mestigo e as praticas sao como nos 
candombles e terreiros nagos um misto das duas mitologias. O que nao 
sofre duvida e que hoje a mitologia ewe e dominada pela iorubana. 
Khebioso nao e mais do que um outro nome de Chango. E, como esta, uma 
divindade rigorosamente antropomorfica. Ora, nisso vai perdida a tradigao. 
Para os Ewes Africanos, Khebioso e pela etimologia da palavra “a ave que 
projeta fogo”, de khe (ave), bi (esfuziar, projetar luz), e so (fogo). A 
concepgao tem a sua logica. Como o trovao e fenomeno que se passa nas 
alturas e os Ewes supoem que so as aves podem pelo voo subir e livrar-se 
no espago, inferem que Khebioso deve ser uma ave ou pelo menos uma 
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criatura com as formas de ave e dotada da capacidade de voar. Crengas 
analogas existem em povos do mesmo nivel intelectual como os Mandans 
da America do Norte. 

Em outras divindades se revela a mesma identificagao de crengas 
com a simples variante do nome da divindade. O Iroco dos Nagds e aqui 
perfeitamente sinonimo do Loco dos Geges. Aconteceu que, nos nossos 
estudos publicados antes de conhecer as obras de Ellis, negros nagds nos 
fizeram corrigir o nome de Loco, porque e conhecida a grande gameleira do 
engenho Guai'ba, na vila de Sao Francisco, pretextando que havia simples 
corrupgao crioula do seu verdadeiro nome Iroco. 

Em outros casos, temos verificado que Nagds nao conhecem bem 
ldolos ou fetiches geges que eles adoram sob os nomes de divindades suas. 
Um pai de terreiro nago cedeu-me para fotografar dois ldolos ou figuras 
geges de Elegba que ele nao sabia bem o que representavam. Eram, todavia, 
dois ldolos perfeitos em bronze, um de cada sexo. Corpo comprido, pernas 
muito curtas, boca rasgada ate as orelhas, volumosos orgaos sexuais, longos 
peitos pendentes na mulher. 

IX. E digno de reparo o fato de parecer nao ter existido no Brasil, 
pelo menos convenientemente organizado, o culto da serpente, do Danh-gbi 
dos Geges. Ellis acha muito simples a explicagao de encontrar-se o culto 
Vodu nas Antilhas francesas e espanholas e nao nas inglesas. 

Que o termo vodu exista no Haiti e na Luisiania e nao nas ilhas 
britanicas da India Ocidental, escreve ele 8 , so poderia surpreender a 
quem nao conhecesse a historia do comercio de escravos. Os 
escravos de lingua tshi, chamados coromantees na giria (jargon) dos 
negociantes de escravos e que eram exportados dos fortes europeus 
da Costa do Ouro, nao eram admitidos nas colonias francesas e 
espanholas por causa da tendencia a rebeliao. Por isso eram eles 
dirigidos para as colonias britanicas como o unico mercado que lhes 
estava aberto, ao passo que as colonias francesas e espanholas 
tiravam o seu principal suprimento dos escravos da lingua ewe, 
exportados de Whydah e Badagry. 

E eram estes os propagadores do culto Vodu. 
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O caso do Brasil e uma contestagao formal a explicagao de Ellis. Em 
primeiro lugar, e certo que a Bahia, pelo menos, recebeu em numero 
elevado negros minas ou Tshis, e nao foram estes os que aqui se revelaram 
mais belicosos. Em segundo lugar, sendo exato que ela recebeu em copia 
muito mais avultada negros Geges e que ainda hoje subsistem entre os seus 
descendentes as crengas e os cultos que eles trouxeram consigo da Africa, 
apesar disso o culto Vodu nao existe na Bahia. 

No entanto, e notorio que, se mais tarde o culto de Danh-gbi se 
estendeu ao Dahomey, ele e, em todo o caso, originario de Ajuda e Ardra, 
dominando no Grande e Pequeno Popo, Agwelh e reino do Porto-Novo. 
Pois bem, sabemos ja que desta regiao, da patria do culto de Dahn-gbi, 
portanto, recebemos no Brasil o maior numero dos escravos Geges, pois 
parece que a denominagao de Geges, por que os Ewes sao conhecidos na 
Bahia, lhes vem das tribos Geng, que se estendem de Bageida a Akraku, 
abrangendo os pafses acima mencionados. 

Na nossa opiniao, a explicagao do fato apontado e outra e nao a da 
especial capacidade das colonias inglesas por domar negros valentes. 

Os cultos africanos tomaram na America uma feigao de acordo com a 
composigao etnica das populagoes negras e com o valor cultural dos 
escravos reunidos em cada regiao. 

Na Bahia, os Nagos assumiram a diregao das colonias negras, 
impuseram-lhes a sua lingua e as suas crengas e, como nao existe culto da 
serpente entre os Nagos, o importado pelos Geges acabou por desaparecer 
entre nos. De fato, nao se deve crer que ele nao tenha existido de todo. 
Como vestigios temos encontrado nos terreiros, em que foi mais acentuada 
a influencia dos Geges, ldolos ou figuras representativas da serpente. No 
terreiro de Livaldina, achei como um dos ldolos uma haste ou antes lamina 
de ferro de cerca de cinquenta centimetros de comprimento, tendo as 
ondulagoes de uma cobra e terminando nas duas extremidades em cauda e 
cabega de serpente. Apenas a ignorancia da mae do terreiro a fazia 
desprezar a representagao ou imagem figurada, para atender somente a 
qualidade da materia prima de que o idolo era formado, fazendo-a te-la por 
uma figura ou idolo nago de Ogun, oricha da guerra e do ferro, em vez de 
reconhecer nele o vodu gege Danh-gbi, a cobra-deus. 


Ellis, The Ewe Speaking Peoples of Slave Cost of West Africa, London, 1890, pag. 30. 
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Uma circunstancia toda local parece ter inflmdo poderosamente para 
a organ izagao do culto da serpente nas Antilhas: o terem ali encontrado os 
Negros um culto da serpente entre os aborfgenes. 

E este culto da serpente, escreve Reville 9 falando dos Geges de 
Whydah ou Ajuda, que, transportado as Antilhas pelos Negros 
escravos, se associou ao culto de um antigo deus-serpente da 
America Central, Votan, o que deu lugar a essa religiao do Vodu, que 
os pretos das colonias praticavam mais ou menos secretamente e 
cujas cerimonias degeneravam em verdadeiras cenas de sabbat. 

Compreende-se, e nao se pode deixar de admitir, a influencia que 
esse culto indfgena devia ter exercido sobre o que os Negros traziam da 
Africa. 

Nao devemos, porem, iludir-nos em relagao a influencia possfvel do 
termo Votan sobre a denominagao de Vodu que nas Antilhas tomou o culto 
da serpente. Reville nao diz que tal influencia se tivesse dado, mas a 
aproximagao por ele feita das denominagoes Votan e Vodu bem poderia 
sugeri-la. 

E necessario ter a maior reserva com estas aproximagoes 
etimologicas que ja se tomaram fonte de tantos erros em questoes de 
mitologia. Disso e exemplo o proprio culto Vodu. Dele escreveu, por 
exemplo, o Dr. Brinton 10 : 

Frequentemente a religiao (dos Negros americanos) se associa a 
crengas supersticiosas e ritos conhecidos por misterios Vodu ou Obi. 
Alguns tem acreditado que eram estes relfquias de crengas fetichistas 
da Africa Equatorial, mas nunca se chegou a provar essa 
dependencia: ao contrario W. W. Newdell mostrou repousarem em 
autoridades muito duvidosas as historias de sacriffcios de criangas, de 
canibalismo ritual e de cerimonias obscenas; e se, de fato, elas se 
dao, sao atos de um numero muito reduzido de fanaticos. A palavra 
Vodu ou Hudu como usualmente se pronuncia nos Estados Unidos, e 
uma forma crioula do frances Vaudois e etimologicamente deriva do 
perfodo de perseguigao dos Vaudois ou Waldenses, que sao 
representados, pelos seus adversaries, como feiticeiros e 


9 Reville, La religion des non civilises, tomo I, pag. 66. 

10 Art. Negro da Chambers Encyclopedia, Filadelfia, 1876. 
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nigromantes, donde o termo Vaudois veio a ser sinonimo de 
“feiticeiro” ou “nigromante”. 

Inutil insistir em que tudo isto nao passa de mera fantasia. Vodu e 
palavra gege e significa “divindade”, ou “ santo”\ exatamente sinonimo do 
termo nago oricha e do termo tshi bosum. E e evidente que a sua aplicagao 
para designar o culto da serpente ou Danh-gbi proveio apenas da ignorancia 
da populagao crioula que simplificou a expressao gege: “culto do vodu 
Danh-gbi ” para “culto vodu”. 

Alem de Mawu, Khebioso, Legba, Anyi-ewo, Loko, Hoho, Saponan e 
Wu (mar), confundidos com os orichas nagos correspondentes Olorun, 
Chango, Elegba, Ochunmare, Iroco, Ibegi, Chaponan e Olokun, existe um 
numero crescido de vodus ou divindades geges menos conhecidas como 
Dsd, fogo, Nati e Avrikiti, divindades marinhas; Ba, deus dos guerreiros, e 
animais como o crocodilo, o leopardo, etc. 

Das mitologias Tshi e Gd quase nada passou aos crioulos a nao ser o 
termo Bosum, divindade ou santo, e equivalente a oricha e vodu, assim 
mesmo pouco usado e mais no sentido de encanto ou feitigo. 

X. Sacerdocio e liturgia africanas na Bahia - Os povos 
negros mais atrasados nao possuem divindades nacionais: cada tribo, grupo 
de tribo ou nagao pequena adora fetiches ou fdolos proprios e sobretudo nao 
tem sacerdocio organizado. Tais religioes nao dispoem de capacidade e 
forga de generalizagao, ou de propagagao e, transplantadas a novo meio as 
praticas desses cultos individuals, estao fatalmente destinadas a extinguir-se 
com os seus adoradores. Foi, de fato, o sacerdocio, o culto organizado que 
garantiu o sucesso das religioes nago e gege no Brasil. E em rigor sao os 
unicos sobre viventes. 

Entre os Geges ou Ewes, pelo menos no Dahomey e Porto Seguro, o 
rei e considerado o chefe dos sacerdotes. Apenas, em ocasioes 
extraordinarias os convoca em assembleias ou concflios. Mas esta fusao da 
religiao com a realeza nao e absoluta. Entre os Nagos, a sociedade secreta, 
Oshogb ou Ogboni, — especie de magonaria africana, — e que assume a 
diregao suprema do culto. Muito ampla e, de fato, a algada da jurisdigao 
desta associagao secreta que funciona sob a protegao ou invocagao de 
Odudua, contando lojas ou confrarias filiais em todas as cidades e vilas, 
possuindo sinais, passes e senhas proprias e exercendo grande influencia na 
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diregao ou govemo dos estados nagos. O sigilo e guardado sob pena de 
morte que se executa com requintada crueldade. O Alafin de Ioruba e o 
chefe de todos os Ogbonis que nos diferentes pafses sao dirigidos pelos 
Eke-jis-Orichas, ou chefes dos sacerdotes. 

No Brasil, o culto gege-iorubano nao conserva, nao possui esta 
organ izagao superior do sacerdocio; os terreiros ou igrejas nao guardam 
uma subordinagao hierarquica, trabalhando por conta propria e em completa 
independence. Nos centros principals, como na capital da Bahia e nas suas 
cidades mais importantes, Cachoeira, Santo Amaro, Sao Gongalo, Feira de 
Santana, etc., os terreiros se conhecem, se respeitam reciprocamente, se 
visitam em comissoes por ocasiao das grandes festas anuais. Alguns chefes 
ou diretores de candombles chegam mesmo a falar na existence de certa 
subordinagao e interdependence dos diferentes terreiros. Mas tudo isso nao 
passa de um aparentar da organizagao africana: eles sao, de fato, de todo 
livres e independentes. Quando se interroga aos chefes sobre qual o terreiro 
supremo a que se devem sujeitar todos os outros, eles indicam ora um, ora 
outro, conforme as suas simpatias ou preferences pessoais. 

O sacerdocio iorubano ou nago, na Costa dos Escravos, compreende 
tres ordens principals com multiplas subdivisoes. 

A primeira ordem abrange: 

1° Os babalaus ou sacerdotes de Ifa; 

2° Os sacerdotes de Aroni e Ochanin, deuses da medicina; 

3° Os sacerdotes de Obatala e Odudua. 

Todos trajam vestes brancas: os primeiros tem como distintivo uma 
cauda de vaca; os ultimos, braceletes e voltas de contas brancas. 

A segunda ordem compreende: 1°, os sacerdotes de Chango; 2°, os 
sacerdotes dos outros orichas. Vestem vermelho e branco e cada oricha se 
distingue pelos braceletes e voltas especiais de contas ou de metal. Ogun, 
bracelete de ferro; Yemanja, de contas transparentes; Ochun, amarelas; Ifa, 
verdes e amarelas; Ochunmare, vermelhas, etc. 

A terceira ordem compreende: 1°, os sacerdotes de Oko, deus da 
agriculture; 2°, os dos semideuses, como Huisi. Distinguem-se por um 
pequeno sinal branco, pintado a giz, que trazem na fronte. 


Na Bahia, pelo menos atualmente, nao existem estas especializagoes 
sacerdotais. Cada pai ou mde do terreiro dirige o culto de todos os orichas. 
Mas, nas grandes solenidades, e sempre que a coisa e possfvel, eles se 
associam a outros chefes ou colegas e entao a cada qual cabe a diregao do 
culto do oricha a que e especialmente votado. Em particular para as fungoes 
de babalau 6 que se requerem entre nos sacerdotes ou pais de terreiros 
especiais. E quando ha recursos para isso, eles sao mandados vir de grandes 
distancias, as vezes em penosas viagens para os velhinhos. 

O corpo de sacerdotisas muito se aproxima, porem, do que ele e na 
Africa. A denominagao, geralmente adotada na Bahia, de “ pai ou mde de 
santo ou de terreiro”, e tomada a lingua gege. “ Mde de santo” e a tradugao 
literal de Vodu-no, nome dado as sacerdotizas geges do culto de Danh-gbi 
(Vodu, oricha ou santo e no, mae). Por extensao vieram as denominagoes 
mde-de-terreiro, pai-de-santo ou de terreiro. No entanto, entre nos as 
sacerdotisas nao sao chamadas, como no Dahomey, mulheres ou esposas de 
santo, mas sim ,fdhas de santo. 

As nossas fdhas-de-santo nao sao como as kosi geges, prostitutas de 
profissao que, depois de um noviciado de tres a quatro anos, consumidos 
em aprender os canticos e as dangas proprias do culto e a se prostituir nos 
seminarios, passam a residir em quarteiroes especiais das cidades. No 
pressuposto de que sao esposas dos deuses, elas nao se podem casar e sao 
destinadas a prostituigao sagrada com os sacerdotes nas grandes 
solenidades. Desnecessario afirmar que tal restrigao e facil e impunemente 
esquecida. Estas mulheres nao sao reputadas responsaveis pelos excessos 
que praticam, pois e de fe que nesses casos se acham possuidas de deuses 
ou orichas, a satisfagao de cujos desejos servem de meros instrumentos. No 
Brasil, os cultos negros nao estabeleceram uma prostituigao sagrada assim 
regulamentada. Mas sao notorios os excessos e orgias que reinam nos 
grandes candombles. Este conhecimento e mais do que transparente nos 
artigos e noticias da imprensa baiana, que sobre os candombles mais 
adiante vao transcritos. E todo o mundo sabe que o culto falico das 
mitologias gege e iorubana admite, melhor autoriza a prostituigao nas suas 
solenidades. A obediencia passiva dos filiados ao chefe ou diretor do 
terreiro e tal que as fdhas de santo nao se animariam a resistir a uma ordem 
dos deuses ou orichas, intimada pelo pai de terreiro, a ele facilmente 
abandonando as filhas ou a si propria. 
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Na Bahia, como na Africa, ao termo do noviciado, a filha de santo e 
submetida a uma prova decisiva que entre nos se chama — da feitura de 
santo. O processo descrito pelo Coronel Ellis, para os Minas, Geges e 
Nagos, com pequenas variantes tambem ainda observado entre nos, e o 
mesmo que minuciosamente descrevi no Animisme Fetichiste. Posto seja 
considerada cerimonia esta muito misteriosa e secreta, ja a tive ocasiao de 
assistir e, como demonstrei, consiste em ultima analise em provocar um 
estado de transe ou possessao, que em rigor se pode considerar um 
equivalente do extase religioso. E entre nos conhecido pela design agao de 
estado de santo, cair ou estar de santo. Ellis, que nao e medico, da menor 
importancia ao estado de santo\ mas na realidade se trata de um estado de 
sonambulismo provocado dos mais curiosos. Nele reside a essencia de todas 
as praticas religiosas dos Negros; a ele se reduzirao elas em ultima analise 
ao termo da desorganizagao que no Brasil lhes vai impondo o novo meio 
social. Como vao mostrar os fatos, e o estado de possessao, ou estado de 
santo, o nucleo irredutivel das praticas de feitigaria e de curas populares, 
das falsas praticas cristas, em que terao de sobreviver na populagao 
brasileira os cultos fetichistas importados da Africa e dos tornados aos 
Indigenas americanos. 

Como era natural, o sacerdocio iorubano perdeu no Brasil toda a 
intervengao nos atos da vida civil. O casamento, os atos de nascimento, o 
enterro sao regulados por leis do pais, que nao toleram a intervengao dos 
padres negros. Apenas persiste o culto dos mortos e com eles praticas e 
cerimonias africanas. Mostrei no Animisme Fetichiste, que a missa do 
setimo ou do trigesimo dia do falecimento de uma filha de santo e melhor 
de pai ou mae de terreiro constitui um misto de praticas africanas e 
catolicas. A missa catolica segue-se o candomble funerario em que se 
invoca o morto para conhecer as suas deliberagoes ultimas. A manifestagao 
do espirito, ou e a do proprio morto, ou a do oricha a que ele era votado, e 
reproduz um dos estados de santo comuns. Se o oricha nao encontra quem 
aceite as responsabilidades de prosseguir no culto que dirigia o morto; ou se 
nao acha nos presentes algum digno dessa honra, as insignias e omamentos, 
os idolos e seus altares sao levados, as horas mortas, em misteriosa 
procissao, a uma agua corrente, a fim de que o regato, o rio ou a mare 
vazante os conduzam a Africa, onde, estao certos os Negros, infalivelmente 
irao ter. 
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Em alguns destes candombles funerarios encontra-se ainda o 
Egungun, grotesca aparigao da alma do finado. Nao passa de uma farsa 
combinada entre os chefes e diretores de candomble e pessoa de confianga 
que, vestida de longas roupas brancas, vem responder a invocagoes que em 
momento oportuno lhe sao feitas. Nada mais curioso do que a ingenua 
credulidade dos circunstantes. Alguns me garantiram ter visto o morto 
comparecer a festa, em geral a noite, mas por vezes em pleno dia, comer, 
dangar e retirar-se como veio. E do mesmo genero a aparigao de Ora que, 
entre nos, so existe, ao que me consta, nos terreiros mais afastados. E um 
fantasma que leva dia e noite a anunciar a sua presenga com a emissao de 
sons plangentes e vibrantes, ouvidos a grandes distancias. Sabe-se que estes 
sons sao tirados muitas vezes de uma especie de flauta de bambu. 

XI. Adulterates sofridas pelo culto gege-nago na Bahia: 
Medidas repressivas; grande vit alidade e resistencia. - Cotejando 
o culto gege-nago na Bahia, tal como o descrevemos no Animisme 
fetichiste, obra a que enviamos o leitor para os detalhes com o que ele e na 
Costa dos Escravos, segundo a descrigao de Ellis, facil e reconhecer-lhe 
grandes diferengas. Nem podia ser de outro modo. 

Na Africa, estes cultos constituem verdadeira religiao de Estado, em 
cujo nome govemam os regulos. Acham-se, pois, ali garantidos pelos 
governos e pelos costumes. No Brasil, na Bahia, sao ao contrario 
consideradas praticas de feitigaria, sem protegao nas leis, condenadas pela 
regiao dominante e pelo desprezo, muitas vezes apenas aparente, e verdade, 
das classes influentes que, apesar de tudo, as temem. Durante a escravidao, 
nao ha ainda vinte anos portanto, sofriam elas todas as violencias por parte 
dos senhores de escravos, de todo prepotentes, entregues os Negros, nas 
fazendas e plantagoes, a jurisdigao e ao arbitrio quase ilimitados de 
administradores, de feitores tao brutais e crueis quanto ignorantes. 

Hoje, cessada a escravidao, passaram elas a prepotencia e ao arbitrio 
da policia nao mais esclarecida do que os antigos senhores e aos reclamos 
da opiniao publica que, pretendendo fazer de espirito forte e culto, revela a 
toda hora a mais supina ignorancia do fenomeno sociologico. 

Nao e menos para lamentar que a imprensa local revele, entre nos, a 
mesma desorientagao no modo de tratar o assunto, pregando e propagando a 
crenga de que o sabre do soldado de policia bogal e a estupida violencia de 
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comissarios policiais igualmente ignorantes hao de ter maior dose de 
virtude catequista, mais eficacia como instrument*) de conversao religiosa 
do que teve o azorrague dos feitores. 

E uma pagina tao curiosa como altamente instrutiva de psicologia 
religiosa e popular da epoca, esta em que deixo aqui registrados os 
documentos que ja de alguns anos tenho tido a paciencia de ir colhendo na 
imprensa do pais. Limito-me a Bahia, porque tive a cautela de informar-me 
pessoalmente da veracidade dos fatos visados pelos noticiaristas. Mas a 
coleta se pode estender com igual fruto a outros pontos do pais. Tenho 
levado a observagao, com o mesmo sucesso, a imprensa do Rio de Janeiro e 
a de Pernambuco. 

O espago de que disponho nao permite dar na integra todos esses 
documentos, porquanto toda a imprensa da capital do Estado e aqui 
chamada a depor no caso. E, por isso, dos artigos mais longos, apenas 
transcrevo os pontos capitais. 

DiArio deNotIcias, de 5 de outubro de 1896: 

Candomble — Comunicam-nos que ha 6 dias esta funcionando, no 
lugar denominado Gantois, um grande candomble. Os bondes da 
Linha Circular e Transportes passavam depois de meio-dia ate as 5 
horas da tarde cheios de povo que para ali tem aflufdo. Acabam de 
nos informar que entre as pessoas que foram apreciar o candomble 
achavam-se uma autoridade policial e diversas pragas de polfcia a 
paisana e alguns secretas da mesma polfcia. 

DiArio deNotIcias, de 6 de outubro de 1896: 

Candomble. — O Sr. Dr. secretario da polfcia e seguranga publica, 
por offcio que dirigiu ao Dr. 1° comissario Falcao, recomendou-lhe 
que faga cessar um candomble, que ha dias esta funcionando no lugar 
denominado Gantois, e contra o qual tem havido queixas. 

Diario da Bahia, de 12 de dezembro de 1896: 

“Os Batucages” do Engenho Velho. — Somos informados de que ha 
muitos dias reinam os batucages num dos terreiros do Engenho 
Velho, incomodando a vizinhanga, com os estrondosos rufdos dos 
tabaques e chocalhos, a vozeria dos devotos que em numero 
extraordinario a eles concorrem, e as desordens que nao raro surgem 
por questoes de ciume aguardentado dos ogans e outras dignidades 
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que ali vao assistir aos votos feitos pela ventura, que uma multidao 
de mulheres de toda a casta vai ali tomar da mao dos respectivos 
papais. 

O que mais existe ali e a negociata dos papais e das mamaes de 
terreiro, que exploram a toleima dos que lhes creem nos sortilegios, 
filando grossas quantias, tirando os melhores proventos para 
instituigao da larga clientela que os alimenta, e com isso a pratica de 
atos lubricos, que desembaragadamente ali de contfnuo se exercem; 
nos quais e sacrificado o pudor de pobres mogas, a quern o desleixo 
dos pais ou as trapagas do feiticeiro arrastam e atiram na 
promiscuidade dos mais variados costumes libertinos para satisfagao 
da cupidez insaciavel dos ogans lassos, mas nunca fartos... 

JORNAL DE NotIcias, de 22 de maio de 1897: 

Um apelo justo. - Recebemos ontem a seguinte carta: - “Amigo Sr. 
Lellis Piedade - Esta e a segunda carta que tenho a honra de dirigir- 
vos, esperando de vosso nao desmentido patriotismo chamar a 
atengao de quern de direito for para o desaparecimento dessas cenas 
religiosas praticadas pelo fetichismo africano, que de dia a dia mais 
se enraiz.a aqui nesta terra, enervando e embrutecendo o espfrito 
popular que, levado pela superstigao, so pode e degenerar em vez de 
se elevar aos altos destinos a que e chamado e de mais quantos 
desgostos no centra das famflias tem produzido estes pais de santo e 
maes de santos... - Um Patriota”. 

O acumulo de trabalho fez com que nao respondessemos logo a 
primeira missiva do Patriota, cujas palavras fazemos nossas. De fato: 
o povo nao tem ainda a educagao completa; preso a desfdia do 
passado, o seu espfrito nao esta bastante iluminado ainda para repelir 
falsas crendices, que lhe entram no coragao como um veneno, que 
pouco a pouco vai estragando. Compete ao poder publico, compete 
especialmente ao honrado Sr. Dr. chefe da Seguranga dar caga a essa 
malta de fanaticos e curandeiros de fetiche que fazem dangas 
macabras nos terreiros e vao ate abusar da boa fe dos inexperientes 
prometendo cura-los de molestias e afugentar deles os maus olhados 
e outras afecgdes de que se dizem unicos conhecedores. Aceitamos o 
apelo do Patriota e, fazendo-o nosso, chamamos para eles a atengao 
do Sr. D. F. Gaspar. 

Correio deNotIcias, de 25 de maio de 1897: 
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Cerimonias Fetichistas. — Como providencia sobre o fato 
mencionado no Jomal de Noticias de 22 do corrente, em local sob o 
titulo Um apelo justo, o Sr. Dr. chefe da Seguranija Publica 
recomendou ao Dr. 1° comissario que providenciasse a fim de que 
cessassem as cerimonias fetichistas de que trata a referida local. 

CORREIODE NOTICIAS, de 3 de junho de 1897: 

Cerimonias Fetichistas. - Damos em seguida o escrito que nos foi 
enviado sobre a abusiva pratica do culto fetichista tdo amplamente 
ampliado no nosso meio. De acordo com o seu autor sobre 
inconvenientes morais e sociais dessas crendices, e com prazer que 
abrimos espago a essa propaganda de higiene social em prol da qual 
tambem nao regatearemos os nossos esforgos. 

Eis o artigo: Ora, diante disto e de esperar que os diferentes orgaos 
de publicidade desta capital abram espaijo em suas colunas para 
aqueles que quiserem prestar um service a causa publica trazendo a 
luz da publicidade fatos que se faz preciso desaparecer de nossa 
sociedade, que tende a imergi-la no fanatismo, se espiritos adiantados 
e patriotas nao procurarem debelar o mal que se avoluma, devido a 
falta absoluta de educacao a rotina e heranca que nos legaram os 
antepassados e que perdura enfrentando a verdade, sem respeito as 
leis que nos regem e as autoridades constituidas; e se assim 
continuar, o que sera desta mocidade o que sera enfim desta terra tao 
carente de progresso?... 

Entre muitas casas que formigam nesta capital, por curiosidade 
procurei ter ingresso em uma delas para observar o que havia de 
verdade no que se me dizia e de fato, em uma sala bem preparada, vi 
o santo, o qual se acha dentro de uma enorme redoma de vidro, 
enfeitado rica e artisticamente com mil artefatos dando no seu todo 
uma fei§ao misteriosa que faz crer aos seus crentes que ele ali esta 
em carne e osso. 

Ao entrar-se no local onde esta o santo, os filiados da seita com mil 
cerimonias lancam-se por terra beijando-o e reverentes estendem a 
mao ao santo como sinal de inquebrantavel fidelidade — Um 
patriota. 

O Republicano, de 7 de junho de 1897: 

Candomble. — Durante todo o dia de ontem houve infernal 
Candomble em uma casa de africanos a rua do Pago. Como, 
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infelizmente, nao existe lei que garanta o sossego publico, nao e de 
admirar que bem dentro da cidade tenham lugar vergonhosos 
espetaculos que depoem contra os nossos costumes. Nao cause 
espanto ao publico, se amanha a imprensa anunciar que dentro da 
secretaria da seguran^a houve festas em homenagens a Xango ou 
outro qualquer. Tudo patenteia o estado atual da Bahia. 

JORNAL DE NotIcias, de 8 de outubro de 1897: 

O covil do Tio Yojo. — Escrevem-nos: 

“Srs. redatores — Animado, pois, pelo vosso patriotico acolhimento, 
remeto-vos esta terceira missiva relatando-vos uma entrevista com 
um dos afamados chefes “feiticeiros”, o de nome tio Yojo, que mora 
no centra da cidade, na freguesia de Sao Pedro. Na sala e quarto, 
existe um montao de objetos impossiveis de serem descritos, tal a 
confusao que ali se nota: raizes, penas, peles de diferentes animais, 
buzios, conchas, cascos de cagados, repteis, quadros de santos 
brancos e pretos, mascaras, etc, etc. Em um nicho esta o martir do 
Golgota alumiado por vela de sebo, dando aquele tipo evangelico 
sobre o madeiro onde esta crucificado, de onde regenerou o genera 
humano pelo amor e caridade, aspecto todo diferente do que sempre 
inspira pela sua grandeza, impassivel presenciando as cerimonias 
fetichistas do tio Yojo. Este e africano de uns setenta anos mais ou 
menos... 

Diario da Bahia, de 2 de fevereiro de 1898: 

Continua a perturbar o silencio publico e a ser um verdadeiro foco de 
imoralidades e conflitos um terrivel candomble na Estrada das 
Boiadas. 

A Bahia, de 4 de janeiro de 1900: 

No Gantois, 2° distrito da Vitoria, ha dias esta funcionando um 
selvagem Candomble que ate as 11 horas da noite incomoda o 
sossego publico. Dizem que ha ordens expressas do chefe de policia 
contra semelhante divertimento africano. Contudo a orgia vai por 
diante e quase sempre se repete ali, no Gantois. 

A Bahia, de 13 de janeiro de 1900: 

Uma de candombles e dos respectivos santos: 
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Um certo Pio, vendedor ambulante de pao, levou Angela Maria, filha 
de Maria Estaquia Lopes, para um candomble na Mata Escura, sem 
que o soubesse esta ultima. Quando Maria Eustaquia deu pela 
ausencia da filha, correu a procura-la no tal candomble , onde a 
encontrou num estado de enorme exaltacao, como louca, dizendo-lhe 
os da orgia que ela estava com o santo e que so a entregariam quando 
ele se retirasse. Felizmente o Sr. Dr. Moura, comissario da l a 
circunscrigao, providenciou para que, apesar do santo, fosse Angela 
entregue a sua mae. 

CORREIO DA Tarde, de 18 de novembro de 1902: 

Fetichismo. - Deveras depoente do grau do nosso adiantamento 
intelectual e a condescendencia criminosa, para a pratica constante e 
diaria de candombles, no seio desta capital e em suas 
circunvizinhangas, onde se multiplicam esses antros de fanatismo e 
perdigao. 

Nas imediagoes do Dique, distrito de Brotas, funcionam muitos 
terreiros, dia e noite, com o atrevimento que concede a garantia ou o 
descuido dos policiais. De ordinario, tais centros atraem pessoas de 
reprovavel comportamento, o que origina conflitos e toda a sorte de 
fatos atentatorios da moral. Nao fosse o candomble da Cabocla ao 
Porto dos saveiros, e nao se teria dado a morte da infeliz praga do 5° 
de infantaria, segundo noticiamos. Fica assim notificado nosso 
protesto. 

Para abreviar as transcrigoes que sao feitas com prejufzo do espago 
de que disponho, limito-me a dar apenas mais duas do ano em que escrevo 
estas linhas. Elas dao uma ideia precisa da forma e extensao do culto gege- 
iorubano na Bahia, dezoito anos depois da aboligao da escravidao no Brasil. 

Diario deNotIcias, de 9 de maio de 1905: 

Candombles 11 . — Muita gente ha que, contradizendo-se 

flagrantemente, apesar de crer em Deus Soberano, Verdadeiro, Todo 
Poderoso, cultua uma legiao de deuses inferiores, os do fetichismo, 
barbaramente denominados, sob curiosas invocagoes. 

Semelhante crendice, dia a dia vai ganhando terreno no seio da massa 
ignara, que ja a nao cultiva nos pontos distantes do perimetro urbano, 

11 Desta importante notfcia, limito-me a transcrever aqui a primeira parte. Completa-la-ei 
pouco adiante. 
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por isso que os candombles funcionam no proprio centra da cidade. 
Como e natural, a proporgao que o numero de proselitos do 
fetichismo vai crescendo, vao aumentando as casas em que ele tern 
pratica, surgindo novos pais de terreiro, o que e dizer, exploradores 
da credulidade dos nescios. Com isso, prejudicada embora a 
civilizagao, muito lucram os negociantes do chamado azeite de dende 
e os negociantes de pombos e galinhas. 

Para essa turba de ignorantes papalvos, nao ha mal algum, moral ou 
fisico, que nao possa desaparecer a influencia das ervas misturadas 
com azeite; e assim e que apenas sentem uma dorzinha de cabega ou 
lhes aflige um incomodo qualquer, correm a prostrar-se aos pes dos 
abalaues besuntados de sangue de galinaceas, eretos nos pages. A 
mor parte desses esta disseminada nos bairros proximos da cidade, 
havendo lugares em que se encontram mais de dois. Na estrada das 
Boiadas, por exemplo, existem uns tres desses antros de corrupgao. 
Por muito tempo esteve ali na berra o candomble, denominado de 
caboclo, de um tal Bernardino, por morte do qual passou o terreiro a 
propriedade de Manuel, vulgo Maneta, um individuo que passa o 
tempo, que podia aproveitar em um trabalho dignificante, a cevar a 
ociosidade, que lhe proporciona o seu papel de interprete de santos, 
curador de maleffcios, proporcionador de ventura. 

Gazeta DO Povo, de 16 de agosto de 1905: 

Num candomble- As coisas do feitigo - Demencia e morte. - Ontem, 
a tarde, quando se divertia em um candomble, na estrada do Rio 
Vermelho, foi repentinamente atacado de uma srncope, que o 
prostrou por terra, sem sentidos, o cidadao Antonio Ernesto Soares. 
Retirado para a sua residencia, o infeliz, apos incessante e 
penosfssima agonia, veio a falecer cerca de meia-noite, sendo 
baldados todos os esforgos para salva-lo. - Antonio Ernesto Soares 
fora ha tempos oficial de polrcia, tendo sido aposentado em virtude 
de seu estado de demencia, proveniente de sua iniciagao em coisas de 
feitigaria. 

A eloquencia destes documentos nao tolera sofismas. Deixam eles 
fora de qualquer duvida nao so que as praticas religiosas dos Negros 
persistem no Brasil, como ainda que cada vez mais se alastram e se 
difundem na populagao de cor, do Estado da Bahia pelo menos. 

Mas o que deles sobressai em admiravel destaque e a extraordinaria 
resistencia e vitalidade dessas crengas da Raga Negra. Para apaga-las tudo 
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tem sido debalde: a antiga e tao prolongada repressao, desumana por vezes, 
sempre violenta, dos senhores de escravos e dos feitores, como a 
intervengao, nao menos violenta, da policia; os incessantes reclamos da 
imprensa, como a instigagao das outras classes, para que seja erradicado o 
mal. O culto gege-nago, terreiros como candombles, continua a funcionar 
regularmente e cada vez mais se implanta nas cidades principals do Estado. 

E sugestiva a rigorosa periodicidade com que, pelas epocas das festas 
religiosas nagos, se reproduzem todos os anos na imprensa local as 
reclamagoes contra os candombles e com elas as ordens severas e 
terminantes da policia “para acabar-se por uma vez com essa tradigao 
africana que nada (!) justifica numa cidade como a Bahia e e de tao facil 
extirpagao”. 

Curioso este tom de ingenua sinceridade e convicgao profunda com 
que a imprensa, o publico esclarecido e a policia acreditam possivel sufocar 
as crengas religiosas de uma raga com a mesma facilidade com que se 
dispersa um ajuntamento fortuito de curiosos. 

O culto gege-nago que resistiu a conversao catolica a chicote nas 
fazendas e plantagoes; que sobreviveu a todas as violencias dos senhores de 
escravos; que nao se absorveu ate hoje nas praticas do catolicismo dos 
brancos, diante de cuja resistencia, pode-se dizer, capitulou o clero catolico 
que ja nem tenta converter os infieis; em que nao faz mossa o ensino 
elementar das nossas escolas; esse culto esta destinado a resistir, por longo 
prazo ainda, a propaganda da imprensa como as violencias da policia, pois 
nem uma nem outra se pode reputar mais eficaz do que todas as missoes de 
catequese enviadas as plagas africanas. Diante das violencias da policia, as 
praticas negras se furtarao a publicidade: hao de refugiar-se nos recessos 
das matas, nos reconditos das mansardas e cortigos : se retrairao as horas 
mortas da noite; se ampararao na protegao dos poderosos que buscam as 
orgias e devassidoes que elas lhes proporcionem; tomarao por fim as 
roupagens do catolicismo e da superstigao ambientes. Mas essas praticas, 
no sentimento religioso que as inspira, hao de persistir enquanto a lenta 
evolugao da Raga Negra deixar o Negro, o Negro antropologico atual. 

E e para notar que as medidas empregadas na Bahia contra os cultos 
Africanos, consoante as ideias falsas que deles tem tanto os que as 
reclamam como os que as executam, nao tem a forma de uma intervengao 


moderada, licita e sobretudo convincente. Sao todas atos violentos, 
arbitrarios e ilegais. 

Como o demonstrou todo o estudo aqui feito, corroborado pelos 
realizados na Africa, trata-se, no caso do culto gege-nago, de uma 
verdadeira religiao em que o perfodo puramente fetichista esta quase 
transposto, tocando as raizes do franco politeismo. Os nossos candombles, 
as praticas religiosas dos nossos Negros podem, pois, ser capitulados de um 
erro, do ponto de vista teologico e como tais reclamar a conversao dos seus 
adeptos. Absolutamente elas nao sao um crime, e nao justificam as 
agressoes brutais da policia, de que sao vitimas. 

O texto da nossa Constituigao politica 12 e claro e terminante. A todos 
os habitantes deste pais, ela garante plena liberdade de consciencia e de 
culto. O Codigo Penal da Republica qualifica os crimes de violencia contra 
a liberdade de cultos e marca-lhes a penalidade. 

Em que direito se baseia, pois, a constante intervengao da policia na 
abusiva violagao dos templos ou terreiros africanos, na destruigao dos seus 
idolos e imagens, na prisao, sem formalidades legais, dos pais de terreiro e 
diretores de candombles ? 

E este um ponto que merece ser estudado a fundo porque a 
estratificagao das sobrevivencias morais africanas aqui se descobre de um 
modo positivo e em estado de admiravel pureza. 

Esses atos, que nao podem deixar de revoltar os espiritos educados 
no sentimento da justiga, da liberdade de consciencia, e do respeito a 
dignidade humana, mesmo nas suas formas mais rudimentares e humildes, 
revelam apenas um estado rudimentar do senso jurfdico, tornado 
diretamente as ragas inferiores que colonizaram o Brasil e cujo sangue corre 
ainda quente e abundante nas veias de muitos dos executores de tais 
violencias. 


12 Art. 72. A constituigao assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no pais a 
inviolabilidade dos direitos concementes a liberdade, a seguranga individual e a propriedade, 
nos termos seguintes: 

§ 3° Todos os indivfduos e confissoes religiosas podem exercer livremente o seu 
culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposigoes do direito 
comum. 
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Delas, o movel imediato e o estupido terror do feitigo e das praticas 
cabalisticas; mas a forma do atentado, essa nasce da incapacidade em que 
esta a nossa policia judiciaria de sentir o respeito aos direitos individuals e 
do seu menosprezo inconsciente pelas formas reguladoras do processo que, 
nos povos civilizados, despoja a intervengao da lei, dos caracteres de uma 
violencia pessoal dos seus executores, como ela ainda se conserva nas 
gentes incultas. 

Em tais casos, pelos moveis a que obedece como pela forma por que 
precede, a agao da nossa policia nao faz mais do que reproduzir com todo o 
rigor a prepotencia cega, apaixonada e violenta dos pequenos potentados e 
regulos africanos. Demonstram-no fatos sem numero de que servirao de 
exemplos os dois seguintes, tornados a este ano de 1905. 

O DiArio de NOTfciAS, de 9 de maio de 1905, publicou a seguinte 
noticia, confirmada pelos outros jornais desta cidade: 

Candombles — Moga louca — A policia em agao — Cercos e 
capturas — Uma procissao original... — O boato de que no 
candomble enlouquecera uma rapariga de familia, a qual fora 
propinada, como medicagao, certa beberragem, celere chegou aos 
ouvidos do subcomissario do 1° distrito de Santo Antonio, a cujos 
limites pertence a Estrada das Boiadas. A referida autoridade, no 
intuito de averiguar o fato, anteontem, pela manha, acompanhada do 
escrivao Esmeraldo Sutel, inspetor Amancio Bacelar e de forgas de 
cavalaria e infantaria de policia, para ali se dirigiu, pondo cerco a 
roga em que funciona o nefando oraculo. Aproveitando o ensejo, o 
Sr. capitao Jose Estanislau Bahia, subcomissario, que teve ciencia de 
existir no mesmo local outra casa de feitigaria, cercou esta tambem. 
Muitos dos individuos que se achavam nas duas casas tiveram 
entretanto tempo de escapar, fugindo no numero desses o page 
Manuel Maneta. Aqueles a quern o santo de sua veneragao nao 
protegeu com uma dose mais forte de agilidade tiveram de cair, 
fatalmente, nas maos da policia. Feliz foi a mulata Hortensia de tal, 
mae de um dos terreiros, a qual, logo que viu cercado o templo em 
que oficia, caiu presa de um ataque de nervos, nao sendo presa por 
isso. Efetuadas diversas prisoes, tratou a policia de dar busca as casas 
arrecadando um verdadeiro arsenal de bugigangas: contas, cajados, 
buzios, um vaso com uma bebida a que dao o nome de jurema, pos 
de diversas qualidades, perus, 2 galos brancos, 2 cabras, etc.. Cercada 
de pratos de barro com azeite, foi encontrada tambem uma imagem 
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de Nossa Senhora da Conceigao. Findo o trabalho da apreensao, 
organizou-se entao um prestito original; na frente da escolta, um 
individuo empunhando um bandeira branca, ornada de penas e pes de 
galinha, buzios, obis, orobos, etc. Em seguida, como que o 
acolitando, os demais presos, sobragando atabaques de todos os 
tamanhos, agdgds e outros pertences da feitigaria arrecadados. No 
fim, as duas forgas de policia, em guarda de honra ao camavalesco 
cortejo. Essa ridicula procissao percorreu diversas ruas do distrito de 
Santo Antonio, por entre a chacota de quantos afluiram as janelas e 
aos pontos de seu trajeto, ate a estagao policial, onde foi recolhida 
com todo o pessoal que carregava as charolas. 

A autoridade policial abriu inquerito a fim de descobrir a verdade 
sobre o fato propalado da loucura da moga, que deu motivo ao cerco, 
constando chamar-se ela Eudoxia, e ja se achar, em continuagao do 
tratamento, no candomble de uma tal Marcolina, na Cidade de Palha, 
2° distrito de Santo Antonio. 

A futilidade, antes a inexatidao do motivo alegado para esta exibigao 
de prepotencia, — o ter enlouquecido ali uma rapariga, — nao passou de 
uma veleidade de cercar de maior importancia o ato de bravura, de tao 
deprimente celebridade, pois na mesma violencia policial foi, de passagem, 
compreendido um terreiro nao acusado de crime, como, apos o ato de 
selvageria, nunca mais se preocupou a policia com a tal pessoa 
enlouquecida. 

Mas a falta de compostura de autoridades, incapazes de sentir que 
estao rebaixando o decoro e a majestade da lei, em cujo nome devem agir, 
expondo a respeitabilidade do cargo, de envolta com as pessoas sagradas 
dos prisioneiros, ao escarnio publico de uma procissao camavalesca, mais 
deprimente dos nossos fores de povo civilizado do que as praticas religiosas 
dos pobres negros, apenas demonstra que elas nao fazem mais do que 
copiar o modo de proceder dos regulos e chefes africanos. 

Seria facil confrontar a processualistica baiana com a da Africa 
selvagem, para mostrar que a nossa policia obedece inconscientemente a 
uma impulsao atavica. Mas em rigor a tarefa e ociosa. 

Para que nao fique, porem, a quem ler estas linhas fora da Bahia, a 
duvida de que um movel superior, — a pesquisa de um crime real, - possa 
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no caso transcrito, justificar, ao menos pela boa intengao, erros e violencias 
policiais, darei o segundo exemplo, especime de milhares de outros: 

DiArio de NOTfciAS, de 4 de julho de 1905: 

Por via de feitigaria. - Entregavam-se aos bruxedos e bugigangas da 
feitigaria, na noite de sabado ultimo, os indivfduos de nomes 
Benjamin Manuel do Bonfim, Genoveva Maria de Santana e Pedro 
Alexandrino Ferreira, todos moradores no alto do Bonfim. E quando 
se supunham muito bem garantidos pelo seu adorado manipango, eis 
que surge inopinadamente o ativo alferes Bacelar Guimaraes, 
polfciador do distrito da Penha, o qual e um terrfvel para embirrar 
com tais bruxedos. 

O resultado de toda a historia e que os tais oficiantes de feitigaria se 
viram obrigados a ir pregar para outra freguesia, isto e, alojados no 
xadrez do posto daquele distrito, tendo a polfcia arrecadado todo o 
arsenal ali usado, que e o seguinte: vinte e sete embrulhos com pos 
desconhecidos, um pacote com quatro costelas de defunto, terra do 
cemiterio e raizes, um embrulho com diversas folhas desconhecidas, 
uma caixa com oragoes, uma tigela com farofia de azeite de dende, 
duas bananas, quatro pacotes de pos desconhecidos, todos juntos na 
mesma tigela, dois pires com milho torrado, tres pratos com duas 
enormes pedras e oito ditas pequenas, conhecidas pelo nome de Santa 
Barbara, um frasco com goma misturada com folhas, quatro toalhas 
embebidas em azeite de dende, tres quartinhas enfeitadas, duas 
garrafas com agua, oito pombos, um galo e duas facas de ponta... que 
eram o cutelo do sacriffcio. E depois dessa colheita, la estao os bons 
dos sacerdotes de nova especie a espera que o seu manipango os tire 
de tao triste situagao, o que certamente se dara a qualquer momento. 
Veremos. 

De passagem, solicitamos a atengao para o fato singular de que estes 
atos nao revoltam a imprensa baiana, que neles ve um motivo de gracejo 
inofensivo. Em tempo estudaremos a psicologia dessa aparente 
singularidade. 

Ha sua utilidade em saber como procede em casos tais um povo que 
tenha o senso jurfdico convenientemente educado. 

Em 1863, nesses Estados Unidos, a quern exprobramos a sua 
intolerancia para com os seus irmaos negros, em pleno periodo da guerra de 


secessao, no sul, em Nova Orleans, a polfcia teve um dia denuncia de que se 
ia reunir uma grande sessao do culto Vodu, com intuitos sediciosos. As dez 
horas da noite, oito oftciais de polfcia penetraram inopinadamente no 
santuario onde encontraram cinquenta mulheres nuas em pelo dangando a 
danga Vodu, enquanto a sacerdotisa fazia as invocagoes. No meio da sala 
encontraram “um vaso cujo conteudo era pelo menos tao variado como o da 
caldeira das feiticeiras de Macbeth”. Em tomo do vaso, em tres pratos de 
prata, muitas serpentes levantavam molemente as cabegas. Havia centenas 
de velas e queimavam-se perfumes esquisitos. Presas umas vinte mulheres, 
compareceram perante o tribunal, acompanhadas de cerca de duas mil 
negras e outros tantos negros. “Os advogados invocaram em favor dos seus 
clientes a liberdade de consciencia inscrita na Constituigao. Os mormons, 
os convulsionarios, os milenarios sao tolerados, por que nao haviam de ser 
os vodus?” Transcrevemos de Larousse 13 a solugao do pleito. 

Ajuntemos este detalhe que pinta bem os costumes dessa grande 
America, onde nao se tern medo da liberdade como entre nos. 
Demonstrado que a principal acusagao, a da sedigao, nao era 
fundada, o juiz mostrou-se cheio de deferencias para com os 
acusados, e, depois de lhes ter dado alguns conselhos para exorta-los 
a modificar algumas das suas praticas extravagantes, pronunciou a 
sentenga de absolvigao, no meio de aplausos ruidosos que, por muito 
tempo, reboaram na sala e fora dela. 

Nao e, pois, so na doutrina de Monroe, que os verdadeiros 
americanos sao os norte-americanos. Ainda aqui e com razao a “grande 
America”, sem receios pela liberdade, nao e pelo menos os Estados Unidos 
do Brasil. 

No cfrculo das minhas relagoes pessoais, tenho provocado por vezes 
dos implicados uma justificagao da legalidade de tais violencias. E outra 
nao pude apurar senao o desprezo para essa raga Negra, que nao se pode 
qualiftcar, em boa intengao, de inferior, sem provocar protestos inflamados; 
e mais do que isso a falta de senso jurfdico das classes dirigentes. 

Sao os candombles focos e ocasioes de devassidoes, alegam. 
Alegagao identica se tem feito contra os conventos, seminarios, colegios e 
outras instituigoes analogas de carater religioso. Mas, se, mesmo entre nos, 
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quando verdadeiras, essas alegagoes deram lugar a um procedimento 
criminal em regra, jamais constitufram motivo para agressoes brutais, 
destrufdores e sem forma de processo. 

Concedamos que haja devassidoes nos candombles. Esse atos nem 
constituem todo o culto, nem mesmo a essencia do culto gege-nago. A 
missao da polfcia nao podia ser, pois, outra senao a de vigiar para preveni- 
los ou para promover-lhes a punigao quando chegassem a realizar-se. Mas 
como e que a polfcia, estando todos os dias a suprimir templos, destruir 
fdolos e altares, a prender os diretores de candomble, nao chegou ate hoje a 
promover a punigao legal de um so desses crimes, categorizando-os e 
aplicando-lhes as penas do Codigo? 

Sao os feiticeiros dos candombles verdadeiros charlataes explorando 
a credulidade publica e exercendo ilegalmente a medicina, e o segundo item 
das alegagoes. 

Deste item so e verdade que o exercfcio ilegal da medicina e um 
crime nas nossas leis. Terei de examinar a questao das curas e feitigos e 
precisar a sua psicologia. A clientela, que frequenta os feiticeiros, nao e 
constitufda de menores e mentecaptos, nem os feiticeiros vao arranca-la as 
suas casas: e uma inepcia da lei pretender proteger quem cientemente se 
deixa explorar; mais do que isso, a feitigaria assim organizada pressupoe a 
mesma participagao, na responsabilidade social, dos feiticeiros e da sua 
clientela. 

A alegagao pode ser mesmo mais completa. O art. 157 do Codigo 
Penal dispoe: 

Praticar o espiritismo, a magia e sortilegios, usar de talisma e 
cartomancia para despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar 
cura de molestias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e 
subjugar a credulidade publica: Penas de prisao celular por um a seis 
meses e multa de 100$000 a 500$000. 

Poderia causar surpresa o anacronismo desta disposigao que nao 
existia no Codigo de 1830, se nao atentassemos em que ela nao e mais do 
que a tradugao na lei desse estado de espfrito que, partindo das classes 
inferiores da nossa populagao, vem conquistando para as suas preocupagoes 
supersticiosas mesmo as classes dirigentes e mais cultas. 
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E manifesto que esta preocupagao local fez perder ao legislador 
brasileiro, na adaptagao das legislagoes criminais estrangeiras, o intuito, 
nesta dominante, de garantir o indivfduo contra o emprego doloso de tais 
recursos, sem a menor intengao de a priori condenar ou aprovar as praticas 
em si. 

Mas, mesmo esse anacronismo do Codigo, em nada aproveita a 
defesa da polfcia baiana. A pena prescrita pelo Codigo e de prisao celular e 
multa naturalmente aplicada com as formas de um processo regular, e nao a 
violagao do domicflio, a destruigao dos fdolos e altares, a prisao arbitraria 
do cidadao. 

Alegam afinal que os candombles sao praticas barbaras e religiosas 
que deprimem os nossos costumes e envergonham a nossa civilizagao. 

Nesta que e, sem duvida, uma das mais fortes razoes de ser da sangao 
tacita, concedida pelos espfritos melhor educados a essas violencias e 
arbitrariedades policiais, se revela bem clara a ideia que se forma, entre nos, 
da apregoada igualdade de direitos e das qualidades dos Negros. 

XII. Do que fica exposto, nao se haja de concluir que, na nossa 
opiniao, a religiao e o culto gege-nago nao terao de desaparecer do Brasil. 
Como culto organizado, ele persistira ainda por largo prazo, mesmo apos a 
extingao dos velhos africanos sobreviventes a escravidao. Grande numero 
de terreiros na capital como principalmente no interior do Estado ja sao 
dirigidos atualmente por negros crioulos e mestigos, instrufdos nessas 
praticas liturgicas. Mas e evidente que, no conflito com o exemplo e as 
instituigoes do novo meio, a tendencia sera ao esquecimento completo dessa 
religiao como culto organizado. Ja este fato se da no Maranhao, onde os 
filiados do ultimo terreiro nao passavam, em 1896, quando la estive, de 
umas vinte e poucas negras e mulatas. 

Coisa bem diversa e o que afirmo quando me refiro a persistencia do 
fetichismo negro. Para confundir coisas tao distintas era necessario incidir 
no erro grosseiro de tomar, pela situagao fetichista do momento religioso 
atual da Raga Negra, uma ou algumas das formas cultuais em que se 
concretiza essa atitude mental. Entre nos, ate mesmo espfritos de aparente 
cultura esperam ingenuamente a terminagao da fase fetichista do sentimento 
e das crengas religiosas do Negro, com o desaparecimento, no Brasil, das 
praticas gege-nagos. Para estes, os negros Bantus que, na Africa, nao 
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praticam, nem conhecem essa religiao, devem ser tidos naturalmente por 
monotefstas. 

Desprezando este modo superficialfssimo de ver as coisas, agora nos 
deve ocupar exatamente o estudo das atividades mentais que terao de 
substituir, no Brasil, como equivalentes psiquicos, as praticas dessa religiao. 

XIII. Tres sao as vertentes de atividades psiquica que se oferecem, no 
Brasil, a satisfagao do sentimento religioso fetichista do Negro: 

1°, a atividade religiosa na adaptagao fetichista do culto catolico; 

2°, a sobrevivencia religiosa africana, nas superstigoes e magias 
populares; 

3°, a atividade curativa e criminal dos feitigos. 

Devemos examina-las por partes, estudando ainda neste capitulo as 
adulteragoes do culto catolico. 

Nao posso voltar aqui a minuciosa demonstragao que dei, no 
Animisme fetichiste, do modo por que na Bahia os Negros fetichistas se 
convertem ao Catolicismo. Apenas farei notar que as notfcias sobre 
candombles, acima transcritas da imprensa diaria da Bahia, fomecem novas 
e eloquentes demonstragoes do modo por que, no culto africano, os santos 
catolicos se associam aos fetiches negros. 

A adaptagao fetichista do culto catolico tem duas formas distintas, 
uma inteira ou subjetiva e outra externa e cultural. 

Quando a diregao do culto catolico continua confiada a diregao e a 
fiscalizagao de um sacerdocio mais ou menos esclarecido, a transformagao 
do catolicismo em verdadeiros credos fetichistas politefstas e toda interna 
ou subjetiva. Tem o fenomeno entao a feigao descrita por mim no trabalho 
citado. 

Toda vez, porem, que os Negros podem assumir a livre diregao do 
culto, as praticas extemas traduzem igualmente aquela situagao mental 
assinalada. Este fato de transformagao cultual exterior se verifica mesmo, 
uma vez ou outra, de um modo incompleto no primeiro caso. Mas revela-se 
em toda sua pujanga e clareza em certas condigoes de mais liberdade, quer 
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se trate do catolicismo no Brasil, quer se trate das igrejas protestantes em 
alguns outros pontos da America. 

Convem documentar e exemplificar estas assergoes. Bourget nos da 
conta do fenomeno na descrigao transcrita abaixo, de uma cerimonia dos 
Metodistas Uivadores, a que assistiu em Jack- sonville, nos Estados Unidos, 
em 28 de margo de 1894: 

A igreja, a que fomos ter a noite, e uma pobre capela do meio dos 
matos. Fomos a carro... E uma especie de casa de madeira sobre 
estacas. Pode conter cerca de cem pessoas. Quando entramos havia 
dez, depois vinte, depois trinta negros e negras. A mobflia consiste 
em alguns bancos e uma cadeira pequena, tudo alumiado por uma 
lampada que esta morrendo. Esta miseravel luzinha basta para que, 
habituado a sua claridade intermitente, eu distinga algumas 
fisionomias: primeiro a do deao, com uma grande cara redonda, 
quase inchada. O branco dos olhos brilha sobre a pele luzidia e 
distendida... Ao lado, outro que parece um berbere. Sua cor e desse 
preto, quase verde, peculiar a certas populagoes das montanhas de 
Marrocos. Eu o observo com mais atengao no momenta em que, a 
um sinal do deao, os assistentes entoam um cantico. Apos algumas 
coplas, o extase apodera-se dele. O labio superior voltasse nos dois 
cantos e descobre os dentes brancos, num riso em que ha muito de 
crueldade e de sensualidade. Os canticos sucedem-se. Numa 
melopeia suave, monotona e apaixonada, essa gente repete um 
estribilho como: — “Olha Moises”, ou — “ Eva esta air ; ou ainda: 
— “ Nao sabeis que e o momenta?”; ou — “ Eu tenho um deus justo, 
por tras dos raios do sol, por tras da lua”. Domina entao a voz das 
mulheres que chegam agora em maior numero. Sao criaturas magras, 
com cabelos em trangas muito finas... Em um momenta dado, quando 
os cantos parecem ter excitado suficientemente os fieis, o deao lhes 
diz: — “ Agora podeis uivar ate que caia o teto ”, As mulheres 
levantam-se. Acompanhadas pelos gritos e palmas dos homens, 
comegam o mais barbaro dos exercfcios, uma danga de canibais, a 
que so faltam as vftimas. Andam arrastando os pes no solo, quase 
sem deixar o chao, por um movimento dos quadris de uma incrfvel 
flexibilidade abaixando e levantando a cabega e voltando o corpo 
sobre a anca. Semelham atacadas de epilepsia, possufdas de 
vertigem. Marcham, marcham em cfrculo de mistura com os homens 
que acabam por imita-las. E uma danga de ventre, cujo compasso e 
marcado pela interminavel repetigao do estribilho bfblico ou 
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evangelico... A pequena capela de madeira ressoa a passagem desta 
procissao de uivadores. Este cristianismo gesticulador em que o 
nome de Jesus, o de Old Paul ( Velho Paulo ) e o de Holy Ghost 
(Espfrito Santo) se repetem sem cessar, resolve-se em crises 
nervosas. Um fiel cai, — estd happy - feliz, como eles dizem, e 
necessario leva-lo. Tenho a impressao da vida religiosa no ponto 
preciso em que ela imerge na vida animal e tambem a evidencia de 
que a raga negra, se os brancos nao se devotam de corpo e alma, 
estabelecera no Sul (dos Estados Unidos), livre da escravidao, uma 
verdadeira Africa, uma mancha de selvageria, que crescendo, 
devorando tudo, se tomara um perigo nacional. 

Para todo aquele que tiver assistido a uma sessao de candomble na 
Bahia, esta cerimonia metodista nao e mais do que uma copia fidelfssima, 
verdadeiro cliche fotografico das dangas do Botucage e dos estados de 
santo. 

Nao e preciso, porem, ir aos Estados Unidos para testemunhar cenas 
como estas em que os Negros vestem roupagens fetichistas nas suas praticas 
pseudocristas, prova evidente da transformagao assinalada. 

Entre os casos que poderfamos citar, tornamos, por sua importancia, 
a pastoral de um Prelado Brasileiro ilustre a descrigao eloquentfssima do 
Cabula, por ele estudada, que mais nao e do que uma instituigao religiosa 
africana sob vestes catolicas. 

Diz D. Joao Correia Nery: 

“A Cabula”: Houve alguem que disse ser grande e mais prejudicial 
do que pensamos, a influencia exercida pelos africanos sobre os 
brasileiros. Parece mesmo que muito se tem escrito nesse sentido. 

Em certa regiao de nossa Diocese, tivemos, em nossa ultima 
excursao, oportunidade de observar a verdade desse acerto. 

Encontramos tres freguesias largamente minadas por uma seita 
misteriosa que nos parece de origem africana. 

Nossa desconfianga mais se acentuou, quando nos asseveraram que, 
antes da libertagao dos escravos, tais cerimonias so se praticavam 
entre os pretos e mui reservadamente. 
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Depois da aurea lei de 13 de Maio, porem, generalizou-se a seita, 
tendo chegado, entre as freguesias, a haver para mais de 8.000 
pessoas iniciadas. 

Bern que esteja agora privada dos elementos mais importantes, que 
infelizmente possuiu outrora, ainda encontramos crescido numero de 
adeptos. 

O tom misterioso e tfmido com que nos falavam a seu respeito e a 
notfcia da grande quantidade de iniciados ainda existentes, nos 
levaram, nao so a procurar do pulpito incentivar essa tremenda 
anomalia, como tambem a tornar algumas notas que oferecemos a 
consideragao e ao estudo dos curiosos. 

Gragas a Deus, nosso trabalho nao foi inutil. Tivemos a “consolagao” 
de ver centenares de cabulistas abandonarem os campos inimigos e 
voltarem novamente a N. S. Jesus Cristo, ao mesmo tempo que, de 
muito bom grado, nos forneciam informagoes sobre a natureza, fins, 
etc... da associagao, a que pertenciam. 

A nosso ver a Cabula e semelhante ao Espiritismo e a Magonaria, 
reduzidos a proporgoes para a capacidade africana e outras do mesmo 
grau. 

Como o Espiritismo, acredita na diregao imediata de um bom 
espfrito, chamado Tata, que se encarna nos indivfduos e assim mais 
de perto os dirige em suas necessidades temporais e espirituais. 
Como a Magonaria, obriga seus adeptos, que se chamam camanas 
(iniciados), para distinguir dos caialos (profanos), a segredo 
absolute, ate sob pena de morte pelo envenenamento; tem suas 
iniciagoes, suas palavras sagradas, seus tatos, seus gestos, recursos 
particulares para se reconhecerem em publico os irmaos. 

Como em todas as inovagoes congeneres, ha muito charlatanismo e 
exploragao, sendo alguns centros por isso desprezados; tambem 
outros misturam o catolicismo e suas venerandas cerimonias com 
essa seita exoticas talvez, como e sempre piano, para atrair os 
incautos e os inocentes. 

Em vez de sessao, a reuniao dos cabulistas tem o nome de mesa. Ha 
duas mesas capitulares: a de Santa Barbara e a de Santa Maria, 
subdividindo-se em muitas outras, com as mesmas denominagoes. 
Disseram-nos que havia uma terceira mesa de Sao Cosme e Sdo 
Damiao, - mais misteriosa e mais central, que exercia uma especie 
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de fiscalizagao suprema sobre as duas outras, cujos iniciados usavam 
nas reunioes compridas tunicas pretas, que cobriam o corpo todo, 
desde a cabega ate os pes - uma especie de saco dos antigos 
penitentes. Nada, porem, podemos asseverar nesse sentido. 

Gragas as boas informagoes, ministradas ocultamente, podemos fazer 
uma ideia perfeita desta perigosa associagao. 

O chefe de cada mesa tern o nome de enbanda e e secundado nos 
trabalhos por outro que se chama cambone. A reuniao dos camanas 
forma a engira. Todos devem obedecer cegamente ao enbanda sob 
pena de castigos severos. 

As reunioes sao secretas, ora em uma determinada casa, mais 
comumente nas florestas, a alta noite. 

A hora aprazada, todos, de camisa e calgas brancas, descalgos, se 
dirigem ao camucite (templo). 

Uns a cavalo, outros a pe, caminham silenciosos fechando a 
retaguarda o enbanda. Um camana ou um cambone vai na frente e 
conduz a mesa (toalha, vela e pequenas imagens). 

Em um ponto dado, deixam o caminho e tomam uma vereda so 
conhecida dos iniciados. Entao acendem as velas. 

Chegados ao camucite, que e sempre de baixo de uma arvore 
frondosa, no meio da mata, limpam af uma extensao circular de 50 m 
mais ou menos. Fazem uma fogueira e colocam a mesa do lado do 
oriente, rodeando as pequenas imagens de velas acesas, 
simetricamente dispostas. 

Ha certa cerimonia para se acenderem as velas: 1° se acende uma a 
leste, em honra do mar carunga, depois uma a oeste e outras duas ao 
norte e ao sul; finalmente muitas outras em torno do camucite. 
Chamam as velas - estereiros. 

Aparece entao o enbanda, descalgo, com um lengo amarrado na 
cabega, ou com o camolele (especie de gorro), tendo um cinto de 
rendas alvas e delicadas. 

A presenga do chefe, os camanas o imitam, amarrando lengos na 
cabega. Segue-se uma especie de oragao preparatoria, feita de joelhos 
diante da mesa. Ergue-se o enbanda, levanta os olhos ao ceu, 
concentra o espirito e tira o 1° nimbu (canto): 


283 


Daf-me licenga, carunga, 

Daf-me licenga, tata, 

Daf-me licenga, bacula, 

Que o enbanda que quenda. 

Estas e outras cantigas sao acompanhadas de palmas compassadas, 
enquanto o enbanda em contorsoes, virando e revirando os olhos, faz 
trejeitos, bate no peito com as maos fechadas e compassadamente, 
emitindo roncos profundos e soltando afinal um grito estridente e 
horroroso. 

O bater das palmas chama-se quatan ou liquaqua. 

Se ha algum descompasso, ao cambone interroga o enbanda: 

- Por conta de quern camana F. nao bate caliquaqual O cambone 
responde: - Por conta de ca-usse. 

Esta partfcula ca precede quase todas as palavras. Cremos ser uma 
gfria particular para dificultar a compreensao do que falam. 

Ao estridor do enbanda cessa o canto inicial. 

O cambone traz um copo de vinho e uma raiz. 

O enbanda mastiga a referida raiz e bebe o vinho. 

Sorve o fumo do incenso, queimado neste momento em um vaso 
qualquer e entoa o 2° nimbu: 

Baculo no ar 
Me queira na mesa. 

Me tombo a girar, 

O enbanda, ora dangando ao bater compassado das palmas, ora em 
extase, recebe do cambone o candaru (brasa em que foi queimado o 
incenso), trinca nos dentes e comega a despedir chispas pela boca, 
entoando entao o nimbu: 

Me chame tres candaru. 

Me chame tres tata, 

Sou enbanda novo (ou velho), 
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Hoje venho curima. 

E a hora das inicia§oes de novos camanas. 

Se ha alguem para entrar ou para iniciar-se, tendo ficado ate este 
momento em um local longe do camucite, com o respectivo 
padrinho, agora deve aproximar-se. 

O catalo se apresenta humildemente vestido: calgas brancas e camisa 
da mesma cor sem goma e descal?o. 

Logo que penetra no cfrculo, passa tres vezes por baixo da perna do 
enbanda. E a trfplice viagem, sfmbolo da fe, da humildade e da 
obediencia a seu novo Pai como dab por diante chamara o enbanda. 
Os camanas entretanto cantam um hino em a§ao de gra§as pela 
aquisifao do novo irmao. 

Estando depois o iniciado de pe, diante do enbanda , este recebe a 
enba e com ela fricciona os pulsos, a testa e o occiput do caialo ; da- 
lhe a raiz para que mastigue e engula o suco, faz-lo beber um calice 
de vinho e o conduz ao lugar que dab por diante tern na engira. 

Distribufda a enba aos demais camanas e tendo todos provado a raiz 
e bebido o vinho, segue-se a cerimonia da fe. 

O enbanda entoa o seu nimbu, seguem-se as palmas, etc. 

Toma entao uma vela acesa, benze-se e comeca a passa-la por entre 
as pernas, por baixo dos bra§os, pelas costas de cada indivfduo. 

Se apagar a vela diante de qualquer camana, grita logo o enbanda: 

— Por conta de quem camana F. nao tern cafe cd-tudol 

O cambone responde e come§a entao aquele pobre camana a ser 
castigado com duas, tres, quatro pancadas nas maos, com o 
quibandan (palmatoria), ate que a vela nao se apague mais. 

Estes castigos sao frequentes e o enbanda manda aplica-los sempre 
que julga conveniente, para o aperfeicoamento dos camanas. 

Verificada a fe de todos os irmaos, segue-se a tomada do sante, ponto 
principal de todas as reunifies. 

Todos dobram um lenfo branco em forma de fita e com ele cingem a 
testa, amarrando-a na nuca. Diminuem a luz da fogueira e queimam 
incenso ou resina, que perfuma o ambiente. 


Entoam o hino apropriado e ao compasso das palmas o enbanda 
danfa, esfor§ando-se com grandes gestos e trejeitos para que o 
espfrito se apodere de todos. Quase sempre ha em cada mesa mais de 
um enbanda e o esforgo do enbanda-chefe e no sentido de dar o sante 
aos enbandas inferiores, para que sejam dab afastados. 

De espafo a espago todos atiram enba para o ar, a fim de que se 
afastem os maus espiritos e fiquem cegos os profanos, nao 
devassando assim seus sagrados misterios. De repente um deles, 
geralmente enbanda, verga o corpo, pende a cabega e rola pelo chao 
em contorgoes. A fisionomia torna-se contrafda, todo o corpo como 
que petrificado e sons estertorosos lhe escapam do peito. E o sante 
que dele se apoderou. 

As vezes um simples camana merece ter o sante. Nesse perfodo fala 
e discorre, sem ter aprendido, sobre as coisas cabulares, como o mais 
perfeito e sabido dos enbandas. Os que sao sujeitos a ter sante 
constituem uma especie de mediuns do espiritismo e quase sempre 
terminam enbandas. 

De tudo o que nos disseram a respeito desta perigosa associa§ao, 
pondo de parte os charlatanismos e miseraveis explora§oes, 
conclufmos, como dissemos a princfpio, que o fim imaginado pelos 
seus adeptos e a aquisi§ao de um espfrito que imediatamente os guie 
e proteja em suas necessidades. 

Todos trabalham e se esforgam para ter o sante, sujeitando-se para 
isso a diversas abstinencias e ridfculas penitencias. 

Uma vez tornado o sante, trata de obter o seu espfrito familiar 
protetor, mediante certa cerimonia. Entra no mato com uma vela 
apagada e volta com ela acesa, nao tendo levado meio algum para 
acende-la, e traz entao o nome do seu protetor. Ha diversos nomes 
desses espiritos protetores, como sejam: tata guerreiro, tata flor de 
carunga, tata rompe-serra, tata rompe-ponte, etc. 

Como se ve, sao eloquentes vestfgios de uma religiao atrasada e 
africana que, transportada para o Brasil, aqui se misturou com as 
cerimonias populares da nossa religiao e outras associates e seitas 
existentes, resultando de tudo isso perigosa amalgama, que so serve 
para ofender a Deus e perverter a alma. 
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CAPITULO VIII 

Valor social das ragas e povos negros que colonizaram o 
Brasil, e dos seus descendentes 

Sumario: 

I. Racas e povos Africanos, de cuja introducao no Brasil ha 
provas indiscutfveis. II. Razoes improcedentes da incapacidade do 
negro para se adaptar as civilizagoes das ra§as superiores. III. 
Afirma^oes apressadas sobre a impossibilidade futura da civiliza§ao 
do negro. Exageradas pretensoes otimistas a favor do negro. Sua 
aptidao a uma civilizagao futura. IV. Termos do problema-negro no 
Brasil. Capacidade cultural do negro brasileiro. V. Capacidade 
evolutiva e civilizadora de negros e brancos. VI. Distingao entre os 
verdadeiros negros e os chamitas mais ou menos pretos. VII. Negros 
bantus e Sudaneses. 


I. Os dados e documentos coligidos neste trabalho peraiitem 
distribuir no seguinte quadro as ray as e povos africanos de cuja introducao 
no Brasil ha provas certas e indiscutfveis: 

I. Chamitas africanos: 

Fulas, (Berberes (?), Tuaregs (?)). 

Mestizos chamitas : Filanins, Pretos-Fulos. 

Mestizos chamitas e semitas: Bantus orientals. 

II. Negros bantus: 

a) Ocidentais: Cazimbas, Scheshes, Xexys, Auzazes, Pximbas, 

Tembos, Congos (Martius e Spix), Cameruns. 

b) Orientals: Macuas, Anjicos (Martius e Spix). 

III. Negros Sudaneses: 

a) Mandes: Mandingas, Malinkas, Sussus, Solimas. 

b) Negros da Senegambia: Yalofs, Falupios, Sereres, Kruscacheu. 

c) Negros da Costa do Ouro e dos Escravos: Gas e Tshis: 

Ashantis, Minas e F antis (?) Geges ou Ewes, Nagos, Beins. 

d) Sudaneses centrais: Nupes, Haussas, Adamauas, Bomus, 

Guruncis, Mossis (?). 

IV. Negros Insulani: Bassos, Bissau, Bixagos. 

Sera escusado dizer que a esta cnumcragao bem podem e devem ter 
escapado muitos povos negros que, principalmente no curso dos tres 
primeiros seculos do trafico, nao deixaram de sua passagem vestfgios nem 
documentos. Seguramente, africanos de muitas outras nacionalidades 
haviam de ter entrado no Brasil, mas nao esta na nossa intengao arrolar 
todas as nagoes, povos ou tribos que aqui tivessem tido representantes. Essa 
tarefa pode ser muito curiosa e atraente para espfritos desocupados, mas 
poucos frutos promete. Apenas nos preocupam aqui aqueles povos negros, 
que, pelo numero de colonos introduzidos, pela duragao da sua imigracao, 
ou pela capacidade e inteligencia reveladas, puderam exercer uma 
influencia apreciavel na constituigao do povo brasileiro. 
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Para julgar a colonizagao africana no Brasil, do ponto de vista do 
valor social dos colonos, temos que basta aquela enumeragao. 

Nesta apreciagao, resolutamente pomos a margem as discussoes 
insoluveis sobre a natureza e especie da inferioridade da raga negra. 

II. De fato, nao e a realidade da inferioridade social dos negros que 
esta em discussao. Ninguem se lembrou ainda de contesta-la. E tanto 
importaria contestar a propria evidencia. Contendem, porem, os que a 
reputam inerente a constituigao organica da raga e, por isso, definitiva e 
irreparavel, com aqueles que a consideram transitoria e remediavel. Para os 
primeiros, a constituigao organica do negro modelada pelo habitat fisico e 
moral em que se desenvolveu, nao comporta uma adaptagao a civilizagao 
das ragas superiores, produtos de meio fisico e cultural diferente. Tratar-se- 
ia mesmo de uma incapacidade organica ou morfologica. Para alguns 
autores, e Keane esposa esta explicagao, seria a ossificagao precoce das 
suturas cranianas que, obstando o desenvolvimento do cerebro, se tomaria 
responsavel por aquela consequencia. E a permanencia irreparavel deste 
vicio ai se esta a atestar na incapacidade revelada pelos negros, em todo o 
decurso do perfodo historico, nao so para assimilar a civilizagao dos 
diversos povos com que estiveram em contato, como ainda para criar 
cultura propria. 

Bern pouco valiosas e procedentes se afiguram estas razoes. A 
ossificagao precoce das suturas cranianas, excluido o caso patologico aqui 
inadmissfvel, ha de ser um produto da evolugao morfologica, proporcional e 
paralela a evolugao funcional, de que e um caso apenas o desenvolvimento 
fisico ou mental. Impossivel, pois, tornar uma responsavel pela outra. A 
ossificagao sera precoce mas nao prematura, pois ocorre em tempo e de 
harmonia com o reduzido desenvolvimento mental de que os povos negros 
sao dotados. Recentemente a experiencia clinica desfez uma ilusao fundada 
em erro analogo, por um momento triunfante em neuropatologia. A suspeita 
ou a crenga de que a ossificagao precoce das suturas cranianas fosse a causa 
do atraso no desenvolvimento mental dos idiotas e imbeds, em virtude da 
insuficiencia do espago oferecido ao desenvolvimento cerebral, acham o 
seu corolario pratico no preconicio da cranioctomia, intervengao cirurgica 
destinada a remediar aquele defeito. Mas a experiencia frustrou as 
generosas esperangas depostas nesta intervengao, demonstrando, como era 
de esperar, que atraso cerebral e precocidade craniana se subordinavam ao 
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mesmo vicio degenerativo, tinham a sua causa comum na mesma anomalia 
evolutiva, e nao se ligavam entre si por lagos diretos de interdependence 
genetica. 

III. Demasiado escasso, por outro lado, e o curto espago do perfodo 
historico para nele se fundar a afirmagao categorica de uma impossibilidade 
futura de civilizagao do negro. Quando nos ensina a explicagao evolutiva, 
que andavam errados todos os calculos ou computos da idade humana e que 
por milenios de seculos se devem contar as aquisigoes lentas e progressivas 
do seu aperfeigoamento, nao e argumentando com o que nos ensina o curto 
perfodo do conhecimento historico dos povos que se pode lavrar a 
condenagao do negro a uma estagnagao eterna na selvageria. 

No entanto, nao pecam menos por exageradas as pretensoes 
otimistas. A alegagao de que por largo prazo viveu a raga branca, a mais 
culta das segoes do genero humano, em condigoes nao menos precarias de 
atraso e barbaria; o fato de que muitos povos negros ja andam bem 
proximos do que foram os brancos no limiar do perfodo historico; mais 
ainda, a crenga de que os povos negros mais cultos repetem na Africa a fase 
da organizagao politica medieval das modernas nagoes europeias (Beranger 
Feraud), nao justificam as esperangas de que os negros possam herdar a 
civilizagao europeia e, menos ainda, possam atingir a maioridade social no 
convivio dos povos cultos. 

O que mostra o estudo imparcial dos povos negros e que entre eles 
existem graus, ha uma escala hierarquica de cultura e aperfeigoamento. 
Melhoram e progridem; sao, pois, aptos a uma civilizagao futura. Mas se e 
impossivel dizer se essa civilizagao ha de ser forgosamente a da raga 
branca, demonstra ainda o exame insuspeito dos fatos que e extremamente 
morosa, por parte dos negros, a aquisigao da civilizagao europeia. E diante 
da necessidade de, ou civilizar-se de pronto, ou capitular na luta e 
concorrencia que lhes movem os povos brancos, a incapacidade ou a 
morosidade de progredir, por parte dos negros, se tornam equivalentes na 
pratica. Os extraordinarios progressos da civilizagao europeia entregaram 
aos brancos o do mf nio do mundo, as suas maravilhosas aplicagoes 
industrial suprimiram a distancia e o tempo. Impossivel conceder, pois, aos 
negros como em geral aos povos fracos e retardatarios, lazeres e delongas 
para uma aquisigao muito lenta e remota da sua emancipagao social. Em 
todos os tempos nao passou de utopias de filantropos, ou de pianos 
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ambiciosos de poderio sectario, a ideia de transformar-se uma parte de 
nagoes as quais a necessidade de progredir mais do que as imitagoes 
monomanfacas do liberalismo impde a necessidade social da igualdade civil 
e polftica, em tutora da outra parte, destinada a interminavel aprendizagem 
em vastos seminarios ou oficinas profissionais. A geral desaparigao do 
indio em toda a America, a lenta e gradual sujeigao dos povos negros a 
administragao inteligente e exploradora dos povos brancos, tern sido a 
resposta pratica a essas divagagoes sentimentais. 

IV. Nao e, pois, a concepgao teorica, toda especulativa e nao 
demonstrada, de uma incapacidade absoluta de cultura dos negros, que 
merece preocupar povos, como o brasileiro, que, com a escravidao africana, 
receberam e incorporaram em sua formagao etnica doses colossais de 
sangue negro. O que importa ao Brasil determinar e o quanto de 
inferioridade lhe advem da dificuldade de civilizar-se por parte da 
populagao negra que possui e se de todo fica essa inferioridade compensada 
pelo mestigamento, processo natural por que os negros se estao integrando 
no povo brasileiro, para a grande massa da sua populagao de cor. 

Capacidade cultural dos negros brasileiros; meios de promove-la ou 
compensa-la; valor sociologico e social do mestigo arioafricano; 
necessidade do seu concurso para o aclimamento dos brancos na zona 
intertropical; conveniencia de diluf-los ou compensa-los por um excedente 
de populagao branca, que assuma a diregao do pais: tal e na expressao de 
sua rigorosa feigao pratica o aspecto por que, no Brasil, se apresenta o 
problema o Negro 1 . 


1 Eis como Morselli aprecia recentemente as consequencias, nos Estados Unidos, do 
cruzamento de negros e brancos, ainda nas suas melhores hipoteses. “Se questa fusione si 
intende net senso biologico — cioe che dalle unione fra i Negri e i Bianchi debba uscire una 
razza meticcia veramente Afro-Anglosassone, — l’avvenire della grande nazione ne sarebbe 
minacciato. Sono, infatti, vantaggiose soltanto le mercolange di elementi etnici non troppo 
dissimili. Sotto tale riguardo rimmigrazione Olandese, la Tedesca, l’ltaliana portano 
utilissimo contributo alia definitiva formazione del neo-tipo etnico Nord-Americano, 
temperando vicenderalmente le tendenze eccesive delle singole stirpi ed arrecando ognuna il 
suo corredo di buone attitudine nazionali. Ma i Negri sono al disotto dei Bianchi in tutto: 
nella energia vitale, nella intelligenza, nel carattere. Ove il loro numero fosse soverchio, il 
tipo misto che uscirebbe daH’unione completa fra le due Razze non potrebbe a meno dal 
ritenere parte di quella deficienza, e quindi si abbasserebbe. Che se Felemento Negro sara 
invoco scasso, avra luogo il suo complete assorbimento, e dopo poche generazioni tutti i 
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Adstrito por agora ao exame da capacidade cultural do negro 
brasileiro, e a este padrao da morosidade extrema em considerar-se que a 
havemos de referir, pois, se o future do Brasil dependesse de chegarem os 
seus negros ao mesmo grau de aperfeigoamento que os brancos, muitas 
vezes se poderiam transformar antes os seus destinos de povo, se e que 
algum dia se houvesse de realizar. Ocorre, portanto, demonstrar que de fato 
nessa morosidade reside o ponto fraco da civilizagao dos negros. 

V. Naturalmente preferiremos dar aqui a experiencia dos 
observadores mais favoraveis a raga negra. E para os negros da Africa, nos 
limitaremos a uma justa e profunda analise de Ellis. 

Como resultado de todas estas influencias desfavoraveis, a energia de 
todo o povo degenerou em indolencia e gozos sensuais e para sair 
desta situagao serao necessarios seculos, porque a natureza exerce 
sobre o desenvolvimento do ser humano uma influencia soberana que 
e tanto mais poderosa quanto mais proximo se acha o povo do estado 
primitivo, pois nas sociedades civilizadas vai-se aprendendo 
gradualmente a combate-la. Contudo, em tudo isto vemos efeitos de 
condigoes externas e nao ha razao para supor que originalmente as 
ragas brancas possufam capacidade mental superior a das ragas 
negras. Se conseguiram atingir aos mais altos sucessos no mesmo 
perfodo de tempo, foi isso apenas porque elas se acharam situadas 
com mais felicidade. Mas atualmente muitos ingleses, especialmente 
os que estao empenhados na propagagao das diferentes formas do 
Cristianismo, parecem supor que, se esta religiao fosse imposta aos 
negros, teria isto como consequencia quase imediata uma civilizagao 
negra aproximadamente equivalente a europeia. Acreditam eles que a 
nossa civilizagao e uma consequencia da nossa religiao, quando a 
verdade e exatamente o oposto. Todavia, o negro pagao que, para 
usar a frase consagrada, se converte ao Cristianismo, nao se eleva por 
isso ao nfvel moral do europeu. As caracterfsticas morais 


discendenti saranno tomati ai tipo atonico piu forte: ad ogni modo, il lavoro di fusione avra 
sempre apportato alia razza supe riore una notevole perdita d’energia e di tempo, e avra con 
cio ritardato i progressi della civilta Americana”. 

Julgada nas condigoes particulares da colonizagao do Brasil, seria erro deploravel reconhecer 
a utilidade relativa do cruzamento Afro-lusitano em que se vai absorvendo o elemento negro 
da nossa populagao. Mas impossivel desconhecer que esta melhor hipotese para que 
apelamos como para uma nossa vantagem sobre os Estados Unidos na solugao do problema 
“O Negro”, pelo menos incide na ultima altemativa formulada por Morselli. 
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transmitidas pela heranca nao sao mais suscetfveis do que as fisicas 
de ser apagadas pela simples mudanga de crengas; e o negro 
convertido rebaixa invariavel e necessariamente a nova religiao ao 
nfvel de sua propria cultura mental 2 . Em todo caso nos temos 
atualmente uns dois mil anos de avango sobre o negro e nao e esta 
uma lacuna que se possa veneer de um salto. Qualquer tentativa de 
impor a forga ao negro as nossas conduces artificials de existencia 
ha de falhar, pois os caracteres de raga nao podem ser transformados 
de repente: e mesmo quando fosse possfvel impor-lhes a nossa 
civilizagao, esta nao seria duradoura, porque entre a situagao deles e 
a nossa faltariam as fases de transigao. Para ser permanente, a 
civilizagao deve ser gradual; pois so quando um passo avante esta 
dado com seguranga e que o carater de raga se torna firme e capaz de 
sofrer novo impulso. 

Nao adianta acumular citagoes, em relag ao ao negro da Africa; este e 
o sentir comum dos etnologos de competencia. Indagaremos o que se passa 
na America, onde estao os negros colocados em condigoes de meio e 
cultura a todos os respeitos mais favoraveis do que os da Africa. 
Apreciando os progressos realizados pelos negros norte-americanos nos 
trinta anos que decorrem de sua libertagao, aftrma Mandarini, autor 
francamente favoravel aos negros: 

Posto que o negro da America tenha progredido muito exteriormente, 
posto tenha assimilado as formas da vida civil, todavia, no fundo 
d’alma, ele e ainda uma crianga; de bem pouco tern ultrapassado 
aquele estadio infantil da humanidade em que se acha o seu coirmao 
da Africa. Destes escrevia Stanley no Times : Para dirigi-los e viver 
entre eles, e necessario a gente resolver-se decididamente a 
considera-los como criangas que requerem certos metodos diferentes 
de diregao por parte dos cidadaos ingleses ou americanos: devem, 
porem, ser dominados com o mesmo espfrito, com a mesma falta de 
capricho, com o mesmo respeito essencial que se deve aos nossos 
semelhantes. No dizer de todos os viajantes, escreve Letourneau, e 
bem a meninos europeus que se deve comparar a maior parte das 
ragas negras da Africa: elas tem da infancia a leviandade, o capricho, 
a imprevidencia, a volubilidade, a inteligencia ao mesmo tempo viva 


2 Tive a satisfagao de ver confirmadas neste asserto observagoes por mim feitas e 
demonstradas para o negro brasileiro (Husoes da catequese no Brasil, in “Rev. Bras.”, 1896), 
numa epoca em que eu ainda nao conhecia a obra de Ellis. 
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e limitada. Em outra obra, escrevia: Para o negro da Africa, 
abandonado a si mesmo e vivendo segundo a propria natureza, o 
impulso dominante parte menos frequentemente do cerebro do que 
do estomago. Passar de tal fase de desenvolvimento aquela que 
caracteriza as nagoes civis modernas nao e coisa, por certo, factfvel 
em um trintenio de vida civil: nao um trintenio, mas seculos e seculos 
sao precisos para que os dotes sociais, adquiridos pelos Afro- 
Americanos em seu contato ultimo com os brancos, transmitindo-se 
de geragao em geragao, se tornem caracteres da raga negra na 
America. Na escala da civilizagao, os Afro-Americanos ocupam 
ainda um dos ultirnos degraus, a raga anglo-saxonia um dos 
primeiros, senao o primeiro: os Americanos tem plena consciencia de 
tal fato e nao se podem resolver a tratar de igual para igual com uma 
gente tao inferior a eles, do mesmo modo que o adulto nao trata a 
crianga de igual para igual, nem as classes superiores as inferiores. 

Comentando os conceitos de Mandarini, por demais favoraveis aos 
negros americanos, pondera o prof. Morselli: 

Nenhum antropologista podera jamais admitir uma igualdade de 
capacidade evolutiva entre o branco e o negro. O mais humanitario 
dos antiescravistas jamais podera cancelar as diferengas biologicas 
entre os homens. Acaso nao sao elas tais e de tal intensidade que 
induzam alguns dos mais competentes naturalistas, qual um Linneu, 
um Fred. Muller, e um Maeckel, a admitir que as chamadas ragas 
humanas sao outras tantas especies biologicamente distintas do 
genero Homo?... O Negro, principalmente, e inferior ao Branco, a 
comegar da massa encefalica, que pesa menos, e do aparelho 
mastigatorio que possui caracteres animalescos, ate as faculdades de 
abstragao, que nele e tao pobre e tao fraca. Quaisquer que sejam as 
condigoes sociais em que se coloque o Negro, esta ele condenado 
pela sua propria morfologia e fisiologia a jamais poder igualar o 
Branco. Para que se pudesse verificar tal acontecimento historico- 
antropologico, fora mister uma circunstancia bem improvavel, senao 
impossivel: a perda, por parte do Branco, da sua capacidade de 
adaptagao progressiva. So uma parada da civilizagao europeia e 
Anglo-Americana daria tempo aos Negros para, na sua lentissima e 
nao espontanea evolugao, atingir-nos e igualar-nos. Mas enquanto a 
civilizagao americana for progressiva, as aquisigoes que aquele 
grande povo realiza cada ano aumentarao, fecundarao 
sucessivamente o mundo, e, enquanto o Negro fiver dado um curto 
passo, os Anglo-saxoes terao tornado tal impulso que excederao 
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sempre aos seus concidadaos de cor. Por outro lado e estranho que 
espere alguem possam os Afro-Americanos civilizar-se tanto quanto 
os Brancos. Estes otimistas nao refletem que a civilizagao nasceu na 
Europa de causas particulares da raca, clima e ambiente e que bem 
diversa teria sido se nascesse espontaneamente em o meio de 
populacoes cafres ou sudanesas. 

No entanto, por mais instrutivo que seja o conhecimento desta 
desigualdade na capacidade evolutiva e civilizadora de negros e brancos, 
ela nao esgota hoje a questao dos negros no Brasil. 

Dada a sua absorgao na populagao composita do pats, e por outro 
lado dadas as diferengas de capacidade e graus de cultura entre os povos 
negros importados, esta claro que a influencia por eles exercida sobre o 
povo americano que ajudaram a formar sera tanto mais nociva quanto mais 
inferior e degradado tiver sido o elemento africano introduzido pelo trafico. 
Ora, os nossos estudos demonstram que, ao contrario do que se supoe 
geralmente, os escravos negros introduzidos no Brasil nao pertenciam 
exclusivamente aos povos africanos mais degradados, brutais ou selvagens. 
Aqui introduziu o trafico poucos negros dos mais adiantados e mais do que 
isso mestigos chamitas convertidos ao Islamismo e provenientes de estados 
africanos barbaros sim, porem dos mais adiantados. 

VI. De fato, a primeira discriminagao a fazer entre os africanos 
vindos para o Brasil e a distingao entre os verdadeiros negros e os povos 
chamitas que, mais ou menos pretos, sao todavia um simples ramo da raga 
branca e cuja alta capacidade de civilizagao se atestava excelentemente na 
antiga cultura do Egito, da Abissmia, etc. Temos assentado que o Brasil 
recebeu chamitas puros como os Fulas ou Filanins, do Haussa e talvez com 
os Fulas-Fulas, do Futa-Djalan, vindos com os escravos da Senegambia. 
Para os Fulas, do Haussa, o fato esta comprovado no testemunho dos 
contemporaneos. Somente, tendo sido muito reduzidos em numero, nao se 
lhes pode atribuir grande influencia na colonia africana do Brasil. Ao 
contrario, o numero dos mestigos chamitas foi muito consideravel e muito 
poderosa a agao por eles exercida. Sangue chamita pelos Fulas orientals 
recebemos nos com os Haussas, Adamauas e Bomus; e pelos Fulas 
ocidentais, do Futa-Djalan, com os pretos fulos da Gambia e da Guine 
Portuguesa. Mas sangue chamita recebemos ainda com os Bantus orientals, 
vizinhos e aparentados com os Chamitas Wahuma e Massai, da regiao dos 


lagos, e ainda com os Galos e Somalis. Nao sabemos se outros chamitas 
vieram ao Brasil. Dos negros que vieram escravos para a colonia, o 
Visconde de Porto Seguro inclui Berberes. Sem explicagao como esta feita 
esta indicagao, nao se sabe se ela se refere a Fulas ou a outros Chamitas, do 
Saara ou da Africa Setentrional. Mesmo sangue semita nos devia ter 
entrado com os Bantus orientals, tao expostos a incursoes e misturas com os 
Arabes, que neles julgou Stanley predominar esta influencia. Tambem nao e 
facil nos mestigos Bomus separar a influencia chamita da semita. O que 
sabemos por experiencia propria da superioridade em inteligencia e cultura 
do mestigo arioafricano sobre os negros, se conftrma na influencia exercida 
pelos Fulas e seus mestigos nos povos mais cultos do Sudao. Por toda parte 
estiveram eles a frente dos grandes imperios e reinos e com eles penetrou o 
Islamismo na Africa. 

Se nao e lfcito depor nestes mestigamentos esperangas exageradas, 
pois, embora irrequietos, inteligentes, ativos e empreendedores, os 
Taucaulenses 3 se revelam simples povos negros, em todo caso se 
compreende que, no meio americano muito mais favoravel, estes mestigos 
possam adquirir valor comparavel ao do cruzamento arioafricano. Como 
quer que seja, a existencia de chamitas pretos, puros ou mestigos, entre os 
escravos africanos que vieram para o Brasil, retira todo valor ao argumento 
que leva a invocar a favor da capacidade da raga negra e o exemplo de 
alguns homens negros de reconhecida superioridade intelectual. Quando 
mesmo estes nao fossem mestigos arioafricanos, bem podiam ser apenas 
chamito-africanos. 

Esta tangente apenas corre o risco de multiplicar demais a prole de 
Cham, deste outro lado do Atlantico. 

Mas, se deixados a parte os chamitas e seus mestigos, procuramos 
julgar das qualidades dos colonos negros, verificamos que entre eles forga e 
estabelecer desde logo distingoes e agrupamentos. 

VII. A distingao principal, a mais geral e conhecida e em negros 
bantus e Sudaneses. Mas comegam as desinteligencias quando se tem de 
estabelecer qual deles e o verdadeiro ramo negro ou de negro puro-sangue. 
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Palavra nao muito nftida no original. (Nota de H. P.). 
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Lepsius admite que, sob o ponto de vista linguistico, — e a distingao 
acima e uma distingao linguistica, se pode dividir a Africa em tres zonas: a 
zona Bantu, ao sul do equador; a zona Media, entre o equador e o Saara; a 
zona Mchamita do Saara ao Mediterraneo, vale do Nilo a Somalis inclusive. 
A lingua bantu seria para Lepsius peculiar a rag a negra, primitiva e 
originaria da Africa. As linguas da zona intermediary seriam ao contrario 
linguas mistas, participando do bantu e da chamitica. 

Um dos etnologistas modernos mais reputados, Keane, sustenta ao 
contrario, como muitos outros, que o verdadeiro negro e o sudanes. 

Falando em geral, diz ele, as populates Bantus mostram 
modificagoes notaveis do tipo negro na sua cor mais clara, na sua 
maior capacidade craniana, nos dentes menores e no prognatismo 
menos pronunciado. Elas sao notavelmente mais inteligentes, mais 
civilizadas e mais capazes de ulterior desenvolvimento do que o 
Negro puro sangue... As rag as de lingua Bantu sao povos negroides 
mestigos, sendo indubitavelmente o Negro o elemento predominante, 
como bem mostra o predominio geral do preto, de cabelo lanzudo, a 
cor escura, alem das superstigoes grosseiras associadas a feitigaria, de 
carater essencialmente Negro. Com o substrato Negro estao 
misturados invasores semitas (Arabes) na Costa oriental e por toda 
parte, mais provavelmente Chamitas, principalmente Galos, 
provenientes do Noroeste. 

No entanto, se comparam os povos Bantus aos Sudaneses, tem-se a 
impressao de que, atraves de toda a culta e sanguinaria barbaria dos 
ultimos, povos ha no Sudao que atingiram a uma fase de organ izagao, 
grandeza e cultura que nem foi excedida, nem talvez atingida pelos Bantus. 
Quando se acompanha a historia movimentada da familia Mande, a sua 
remota influencia nos imperios da bacia central do Niger, embora talvez sob 
o influxo dos Berberes e Fulas, a sua atividade atual, inteligente e 
progressista, a competency vantajosa, segundo Binger, que move aos Fulas, 
e dificil acreditar que lhes sejam superiores os negros austrais. Mas nao e so 
esta familia. Os Ashantis sao, no acordo geral dos observadores, um dos 
povos mais civilizados da Africa. E o cel. Ellis mostra que os povos da 
Costa dos Escravos, em particular os Dahomys e Iorubanos tem atingido 
um periodo adiantado de organizagao. Mais adiantados sao, por ventura, os 
Haussas, em cujos dominios, ainda talvez por i nf luxo e ascendencia dos 
Fulas, se constituiram nagoes muito policiadas. E Ashantis, Emas, Nagos e 
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Haussas foram longamente introduzidos no Brasil. E digno de nota que 
muito se acreditou na colonia portuguesa a opiniao expressa por Debret que 
os negros do norte eram mais fortes e resistentes do que os negros do sul da 
Africa. Nao esta claro, porem, em Debret, se esta diferenga e entre negros 
bantus e Sudaneses, ou se, como afigura Martius, entre negros bantus do 
norte e do sul. Martius considera os Macuas menos inteligentes, menos 
ativos, mais fracos e menos aclimaveis no Brasil do que os Congos, 
Angolas e Cabindas. 


298 



CAPITULO IX 


A sobrevivencia psfquica na criminalidade dos negros no 
Brasil 


Sumario: 


I. Opiniao de Jacoby. II. Atavismo e sobrevivencia. III. 
Sobrevivencia psfquica na criminalidade negra. 1. O taliao. 2. O 
direito de propriedade. 
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I. A proposito dos meus estudos sobre atavismo paranoico, escreveu 
o insigne psiquiatra russo Dr. Jacoby: 

Nina Rodrigues combate a teoria da paranoia (Tanzi e Riva), mas o 
seu belo trabalho sobre o animismo dos negros brasileiros, de uma 
importancia capital e do mais alto valor para o estudo da psicologia 
social pleiteia contra ele. Evidentemente nessas epidemias psfquicas 
os fatores determinantes sao a sugestao coletiva e o contagio moral, 
como o tinha mostrado Sergi, mas ha ainda o fator predisponente, o 
terreno psfquico, e Nina Rodrigues nos faz tocar com o dedo, por 
assim dizer, o carater reversivo, o retorno da mentalidade dos negros 
e dos mulatos brasileiros. 

II. Acredito que, nesta apreciagao dos meus trabalhos, como nos seus 
brilhantes estudos de psicopatologia social, o eminente escritor russo 
confunde indevidamente num fato unico dois fenomenos psfquicos 
distintos, o atavismo e a sobrevivencia. 

O atavismo e um fenomeno mais organico, do domlnio da 
acumulagao hereditaria, que pressupoe uma descontinuidade na 
transmissao, pela heranga, de certas qualidades dos antepassados, saltando 
uma ou algumas geragoes. A sobrevivencia e um fenomeno antes do 
domlnio social, e se distingue do primeiro pela continuidade que ele 
pressupoe: representa os resqufcios de temperamentos ou qualidades 
morais, que se acham ou se devem supor em via de extingao gradual, mas 
que continuam a viver ao lado, ou associados aos novos habitos, as novas 
aquisigoes morais ou intelectuais. 

De uma e de outro tenho tido conta nos meus estudos da 
criminalidade negra no Brasil. Considero a reversao atavica uma 
modalidade da degeneragao psfquica, da anormalidade organica que, 
quando corporizada na inadaptagao do indivfduo a ordem social adotada 
pela geragao a que ele pertence, ou, para servir-me de uma expressao 
predileta de Tobias Barreto, quando se corporizou na inadaptagao as 
condigoes existenciais de uma sociedade, que e a sua, constitui a 
criminalidade normal ou ordinaria. 

A sobrevivencia criminal e, ao contrario, um caso especial de 
criminalidade, aquele que se poderia chamar de criminalidade etnica, 
resultante da coexistencia, numa mesma sociedade, de povos ou ragas em 
fases diversas de evolugao moral e jurfdica, de sorte que aquilo que ainda 
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nao e imoral nem ante-juridico para uns reus ja deve se-lo para outros. 
Desde 1894 que insisto no contingente que prestam a criminalidade 
brasileira muitos atos ante-jurfdicos dos representantes das ragas inferiores, 
negra e vermelha, os quais, contrarios a ordem social estabelecida no pals 
pelos brancos, sao, todavia, perfeitamente licitos, morais e jurfdicos, 
considerados do ponto de vista a que pertencem os que os praticam. 

III. A contribuigao dos negros a esta especie de criminalidade e das 
mais elevadas. Na sua forma, esses atos procedem, uns do estadio da sua 
evolugao juridica, procedem outros do das suas crengas religiosas. 

A persistencia das ideias do taliao explica um grande numero de 
crimes da nossa populagao negra e mestiga. 

De fato, na Africa ele “e sempre a grande lei e muitas vezes 
executado diretamente pelos interessados” (Letoumeau). 

Da persistencia, na Africa, do taliao organizado em forma de 
processo regular, dao-nos conhecimento observagoes da atualidade. Binger 
descreve assim uma execugao a que ele assistiu a 19 de julho de 1887 no 
mercado de Uolosebigu, Senegal, na qual foram mutilados tres ladroes de 
cowries'. 

Um pouco antes da execugao, dois sobas fizeram calar e sentar-se 
toda a assembleia a golpes de tuqui (?). Em seguida o chefe da aldeia, 
exercendo as fungoes de carrasco, faz cada ladrao colocar a mao 
esquerda sobre um cepo, e, de um golpe de sabre, decepou a mao, 
que era levada ao Kali (govemador). Terminada a execugao, ninguem 
mais falou nisso. As tres maos foram atadas a um poste e deixadas 
em exposigao por muitos dias. Os tres mutilados partiram sem que 
ninguem se preocupasse com eles: um morreu no dia seguinte; os 
outros dois sobreviveram a esse terrivel suplicio. Nesta terra nao e 
raro se ver curarem feridas deste genero. (I, pag. 35). 

Numerosos casos destes, em que particulares nao fizeram mais que 
aplicar modalidades do taliao (sofrer pela parte que pecou), conhego eu na 
nossa criminalidade negra. 


A gravura n° 1 1 mostra as maos aleijadas do menino J., a quem a sua 
avo meteu ambas as maos em uma panela d’agua fervendo, para puni-lo de 
haver furtado comida de uma marmita colocada no fogao. 

A gravura n° II 2 mostra as maos da menina A., a quem a amante de 
seu pai meteu igualmente as maos em agua fervendo, para puni-la de ter 
roubado. A queimadura causou a morte da crianga. 

Conhego em Sao Tome de Paripe um mulato aguadeiro, que tern uma 
mao decepada por um negro, a quem ele havia aplicado uma bofetada. 

A gravura n° III 3 mostra a mao de um negro decepada pelo mesmo 
motivo. Ja e o ponto de honra do rifao: Bofetada, mao cortada. 

A gravura n° IV 4 mostra uma criancinha de dois anos, cuja avo, 
africana, lhe aplicou sobre os labios uma colher de metal muito quente, a 
fim de puni-la, pela queimadura da boca, da indiscrigdo infantil de ter dito a 
um cobrador, de quem se ocultava a velha, que esta se achava em casa. 

Num dos distritos de Serrinha, ha cerca de uns dez anos, houve o 
processo de uma mulher mulata, de certa posigao, que puxou fora e deu 
largo talho na lingua de uma menina, por ter esta cometido ligeira 
indiscrigdo. 

O conceito do direito de propriedade das sociedades africanas da, ao 
meu ver, a justificagao moral de grande numero de crimes praticados pelos 
negros brasileiros. Dos negros americanos, a este respeito escreveu 
Thomas: 

Furtos de coisas grandes ou pequenas nao sao uma ofensa culposa 
aos olhos dos libertos, e o ladrao preto nao e para eles um objeto de 
aversao, senao quando o ato criminoso e praticado contra sua propria 
pessoa ou bens; nesses casos, eles sao os mais prontos a denunciar o 
crime e os mais vociferadores na condenagao do criminoso. 

Antes de ver neste fato, como pensa o autor citado, uma especial 
manifestagao de egoismo criminoso, e licito pensar numa persistencia do 


1 Nao foi encontrada (H. P.). 

2 Nao foi encontrada (H. P.). 

3 Nao foi encontrada (H. P.). 

4 Nao foi encontrada (H. P.). 
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estadio da evolugao jurfdica, em que nao ha responsabilidades individuals 
nos crimes praticados contra os representantes das gentes ou tribos distintas 
e mais ou menos diferentes. Entao os atos so sao sentidos como criminosos, 
so despertam e ferem a consciencia jurfdica, quando praticados contra os 
membros da mesma comunidade, e nao quando lesivos de comunidades 
estranhas. Ora, era esta a fase da evolugao jurfdica em que se achava grande 
numero de povos negros, quando deles foram retirados os escravos 
vendidos para a America. 
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